Die Metaphysik Dostojewskijs.
Von lwan Lapsdhin.

1. Von der Metaphysik Tolstojs oder Dostojewskijs kann man und soll
man wohl sprechen, allerdings aber mch} in dem Sinne, wie wir von der Me-
taphysik eines Aristoteles oder eines Spinoza zu sprechen gewdhnt sind. In
der Poesie ebenso wie in jeder anderen Kunst ist das erkenntnismafige Ele-
ment enthalten: die Poesie ist Erkenntnis einer besonderen Art, wie sich
Schopenhauer ausdriickt. Es handelt sich dabei um eine Art emotionaler Er-
kenntnis, welche uns in grofien kiinstlerischen Schépfungen, wie Die Gott-
liche Komddie, Faust, Don-Quijote oder Die Briider Karamasow, eine gewisse
Weltempfindung im Gegensatz zur Wellanschauung eines Philosophen
offenbart; aber die Weltempfindung bezeugt, insbesondere in jener Kunstsphire,
welche Hegel als philosophische Poesie bezeichnete, eine gewisse orga-
nische Ideeneinheif. Es scheint freilich, daB ein Dichter iiber das ,heilige
Recht,sich selbst zn widersprechen®, in einem groBeren MaBe verfiige, als
ein Philosoph; aber die intellektuellen Widerspriiche und die moralischen Un-
kongruenzen werden nichtsdestoweniger unvermeidlich auch die dsthetische
Einheit einer kiinstlerischen Dichtung indirekt beeintrachtigen, in derselben
Weise wie die Romane von Ponson du Terraille an dem Umstande litten, da8
bisweilen die darin hervortretenden Helden, nachdem sie im zweiten Teile
des Werkes gestorben waren, im fiinften Teile desselben dann plétzlich
von neuem erschienen undg sich als lebendig und gesund zeigten. Dostojewskij
selbst sah, wie Balzac und Turgeniew'); in seinen besten Dichtungen die Bei-
spiele einer philosophischen Poesie. Schelling folgend, betrachtete er die Kunst
als etwas jede mogliche Verstandespoesie Uebertreffende. So schreibt er einmal:
,Die Philosophie soll nicht als eine einfache mathematische Auigabe behan-
delt werden, wobei die Natur zum Unbekannten wiirde. Ziehe in Betracht,
dafi die Poesie im Begeisterungsanfall Gott entratselt; sie 10st mithin die Auf-
gabe der Philosophie. Also ist die Philosophie auch Poesie, nur auf einer
hoheren Stufe“2). In den Worten des jungen Turgeniews klingt der Hegelia-
nismus, wihrend die Worte Dostojewskijs den Schellingianismus verraten; aber
im wesentlichen, obgleich auch von verschiedenen Punkten ausgegangen,
kommen beide doch schlieBlich zusammen. Auerdem behandelte Dostojewskij
nicht selten die philosophischen Fragen im ,Tagebuche eines Schriftstellers*
(in seinen Briefen und Aufsitzen) und die Aufklirung der zwischen Dosto-
jewskij — dem Denker und Dostojewskij — dem Kiinstler bestehenden Ver-
hdlinisse begegnet einem grofen Interesse; nur ist zu bedauern, daf man
bei der Behandlung dieser Frage immer darauf vergiBt, daB der in Bildern phi-

1) Der junge Turgeniew und Dostojewskij bringen die Kunst und die Philosophie einander
nher. In einem an Bakunin gelegentlich des Todes Stankewitschs geschriebenen Briefe driickte
Turgeniew diese Amsicht folgendermafen aus: Die Philosophen sind die groSten Meister und
Kunstler. Eigentlich hurt hier die Kunst auf und geht in die Philosophie iiber. (5. A. Kornilow,
Gody stranstwowanija M. A, Bakunina) (, Die Wanderjahre M. A, Bakunins®), Moskau-Leningrad,
1923, S. 52. 2) Aus einem Briefe an den Bruder vom 31, Okt. 1838.
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i ‘ewskii unermeBlich breiter ist, als der in seinen A
L%sggsh(:;rheig?eencri)eosl’;gjsiojeszkij — der Publizist. Daraus entstehen die ver
Versuche, Dostojewskij als einen salboligen Apologeten der Orthodox
einen mit dem Pferdegeschirr versehenen geistlich-akademischen Raisonr
charakterisieren. Ebenso verfehlt sind andererseits auch die Vqrsqch ]
jewskijeinen ,Kellerloch-Menschen* 1) zu sehen und seinen beliebtesten F
‘Alioscha, sich als ein , geiferndes Kind“ vorzustellen. Der Umstand, dag )o
jewskij als Mensch auf dem Boden des_knrchhg:hen Tradltlonahsmns )
setzt die Bedeutsamkeit seiner rein philosophischen und metaphys
den groBen poetischen Dichtungen eng verbundenen Ideen nicht
Widerspriiche seiner metaphysischen Konzeption konnen Dostojews
theoretischen Philosophen gar nicht angerechnet Everden, obg[exc
selben nichtsdestoweniger als sein Verdienst im Sinne der mutigen
windung der Evidenz* betrachten kann. Freilich schien es uns bis
Kant war, der die ,Kritik der reinen Vernunft® geschrieben hatte; m
es sich aber, daB sie von Dostojewskij geschrieben wurde, welcher
nunft vermittels einer Glaubensmetaphysik entlarvte?). Man vergift aber dz
dal Kant seine Kritik mit der Absicht schrieb, das Wissen aufzuheben
dem Glauben den Raum vorzubereiten. . |

Dostojewskij litt sehr wegen der uniiberwundenen Widersprii
desmal wenn er sie bemerkte; er empland und genoB sie nicht
cher Ungezwungenheit, wie ein Kellerloch-Mensch. Doch gibt es d
und die Kommentatoren, die ihn eben in dieser Weise zu deute
noch heute in grofier Menge, da der Verfall bedeutende Irrational
in unseren Tagen der Mode entspricht. In der Seele Dostoljewskij_s. ve
sich eine tielgehende Skepsis mit der Mystik. Er bezeichnet sich
als Kind des Zweifels und behauptet, dafl er diese Einstellun
Grabe bewahren wird. Andererseits lafit er sich aber durch das religi
sche Element ergreifen, welches fiir ihn mit der kirchlichen Dog
mit allen Seiten des russischen orthodox-kirchlichen Lebens unzer
verbunden ist. Allerdings stellt eine solche Koexistenz der wahren
phischen Einsichisbegier mit dem Streben, sich nicht von dem religié
ditionalismus loszulosen, in einer und derselben Person keine Seltenh
unter den Fachphilosophen von Platon (insbesondere wihrend der
des ,Trimaios® und der ,Gesetze“) bis Hegel dar, welcher erklérte, da
ein Christ der lutheranischen Konfession ist und dieses Umstandes
Platon schrieb, daB man sich der Autoritat der heiligen Tradition soga
Abwesenheit der Wahrscheinlichkeit und der strengen Beweise ur
soll (Timaios 27.) Auch Dostojewskij erklarte in #hnlicher Weise, d
an Christus anschliefe, sogar wenn die Wahrheit nicht auf der Sei
letzteren sein sollte,

2. Dostojewskij erlebte eine Zweifelskrisis schon im fritheren J
alter. Noch als achtzehnjihriger Jiingling schrieb er seinem Bruder einen gt
vollen Brief, der von der Stimmung des Shakespeareschen Hamlet und
cals durchtrdnkt ist. Er erinnert sich an den Aphorismus Pascals, dafl ,s
diejenigen, die die Philosophie geringschatzen, schon dadurch philosophit
und er bemerkt dazu: ,elende Philosophie“. Er meint, daB das Weltg
vielmehr eine Satire auf das Ideal ist, und sieht den Schliissel zum
nis der Natur und Gottes in dem Herzen. Ein sehr bemerkenswertes Ge:

") .Genie des Kellerlochs® nach dem Ausdruck der Frau A. A. Jewreinowa.
Schestow, Auf Hiobs Wage (1929, Berlin, Lambert Schneider Verlag; russische
1930, Paris, Verlag ,Ssowrjemennyja Sapisski®). Erster Artikel. '
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nis, wenn wir uns daran erinnern, daB er auch in allen nachfolgenden Zwei-
ielskrisen den Ausweg aus den Widerspriichen im Glauben und in der
Liebe suchte. 2

Mit der Zweifelskrise ist manchmal der Verlust des Realitdtsgefiihls
oder die Abschwichung desselben verbunden. Tolstoj beschreibt das Zweifeln
an der Realitat der Welt in den ,Knabenjahren*; einen #hnlichen seelischen
7ustand erlebte auch Stankewitsch nach der Lektiire Fichtes. Er schreibt nam-
lich dariiber folgendes: ,Der Abend war herrlich, aber das bedriickende Ge-
iiihl der Unbekanntheit lieB es nicht zu, die Schonheit dieses Abends zu ge-
niefen. Diese Natur, das Gespenst meiner selbst, schien mir, ich wei
nicht warum, fremd, ja tot. Alles darin schien mir triigerisch und feindselig.
Umsonst versuchte ich mich davon zu iiberzeugen, daB in alledem eine eigene
Zweckmafigkeit, sein eigenes Gute enthalten ist. Diese Gedanken (d. h. die
[dee des Solipsismus, I. L.) waren ffir mich zu neu, um imstande zu sein,
sie zu beherrschen. Nur jetzt bin ich in der Lage, mich damit zu versdhnen.
[n jenem Augenblicke verloren alle erquickenden Lebensgedanken, wie die
von der Heldenhaitigkeit, der Kunst, dem Wissen, der Liebe, fiir mich jeden
Belang. Ich weiff nicht, warum diese Stimmung dann verschwand, ihr Schatten
liegt aber fortwahrend fiber mir*?").

In seinem Jugendalter blieb Dostojewskij einmal auf dem Quai der ge-
irorenen Newa stehen und es schien ihm plétzlich, daB die ganze Welt im
Begriffe ist zu verschwinden, daB sie sich als Dampf zersireut, zum dunklen
Himmel steigend. Etwas riihrte sich dann in ihm plétzlich und sein Herz
wurde gleichsam von einer heiBen Blutflut fiberschwemmt. Es schien ihm,
alsob er zum Hellsehen befdhigt sei und in eine neue Welt zu blicken vermag?).
Mit der jugendlichen Uebergangskrise, wie es scheint, stand bei Dostojews-
kij das Gefiihl der Weltfremdheit, der Einsamkeit, der Stimmungsso-
lipsismus, wie die Deutschen sich auszudriicken pflegen, im Zusammenhange.
Ein ahnlicher seelischer Zustand, welcher im ,Idioten“ beschrieben ist, wurde
ihm sicher auch aus der Selbstbeobachtung bekannt: ,Von ihm war der flim-
mernde Himmel, unter ihm der See und um ihn herum der helle Horizont
ohne Ende und Grenze. Er sah es lange an, marterte sich, seine Hande zu die-
sem hellen, unendlichen Blau ausstreckend und weinte. Was ihn dabei quilte,
war der Gedanke, dafi er alledem zu fremd war*®). Wir finden eine ganz
ahnliche Beschreibung des Gefiihls des ,Verlassenseins® in der Betrachtung
des Sternenhimmels auch bei A. Tschechow?).

3. Ich erwihnte die jugendliche Zweifelskrise Dostojewskijs deshalb,
um darauf hinweisen zu kénnen, daB er schon im Jugendalter die Abhdn-
gigkeit des Realitdtsgefiihls von der allgemeinen emotionalen BewunBtseins-
lage eines Menschen an seinem eigenen Beispiele konstatiert hat. Das ist
interessant darum, weil die metaphysischen Ansichten Dostojewskijs beziiglich
der Realitit der duBeren Welt, Gottes, der Seele usw. eine Metaphysik des Ge-
fiihls, nicht aber eine solche des Wissens enthalten. In dieser Hinsicht ist
Dostojewskij Fortfiihrer der Ideen Chomjakows, der seinerseits seine Ansichten
am wahrscheinlichsten Jakobi entnahm. Unter den nachfolgenden russischen
Philosophen schliefen sich M. Karinskij®) und Losskij den Ansichten Chom-
jakows an. In den ,Briidern Karamasow* und in den Aufsitzen iiber den

y ') S. N. Stankewitsch, Sotschinenija (Werke) in einem Bande. 2) S. den Aufsatz
Komarowitsehs ,Nenapissannaja poema Dostojewskago* (.Das ungeschriebene Poem Do-
slojewskijs® in dem ersten Bande der gamme]schrlft .Dostojewskij* hrsg. von A. Dolinin (1922,
Petrograd, .Koloss"), 3) S. den zitierten Aufsatz Komarowitschs. ¥) S. die E ung
nDie Steppe.  5) S, M. Karinskij, Jawlenije i dejstwitenost (,Erscheinung und Wirk-
lichkeit) ‘in der Zeitschrift ,Prawosslawnoje Obosrjenije** (,Orthodoxe Umschau), 1875.
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iriti finden wir bei Dostojewski die Entwicklung des Gedank
g&"gﬁgﬂ:nnung von etwas (der Geisterwelt oder .th;ltes) fiir real
der Evidenz dieser Realitdt abhingt, wenigstens nicht von dlem
allein, sondern auch vom iiberrationalen Glauben (der unmittelba
barung nach Jacobi?). _ ! bi dtle
Der Standpunkt Chomjakows ist dem Jacobis verwandt, Chom
unterscheidet ebenfalls das phantastische Subjektive (,lch und von
mittels der unmittelbaren Glaubensoffenbarung von den Wahmehmu
objektiven Realitdten (,Ich und nicht von mir ). Die soebeq a
Ausdriicke entlehnte Chomjakow wahrsghemhch der deutscheq philosoph
Lileratur, wenigstens sind sie darin, wie es scheint, ganz diblich. ,Der C
selbst beweist sich und seine Gesetze nicht, —schreibt Chomjakow. — Erzs
fiber sich selbst micht; in dem NichtgeauBerten fiihlt er die Mogli
AeuBerung und in dem GeauBerten erkennt er die Richtigkeit und Geset;
der Aeuferung in bezug auf das Urprinzip. Er bg:raubt die Verl}ﬂlli
bietes nicht, sondern versorgt den Vers}anc! mit allem Material,
fiir seine Tatigkeit braucht. Der Glaube ist ein lebendiges und unal
Wissen?)*“. Dieser Glaube hidngt von dem Werte, dem Interess
Bedeufsamkeit ab, die das Objekt fiir uns hat. Was weder d
indirekt fiir uns ein Interesse hat, oder dessen Annahme fiir die Tot
serer Weltansicht bedrohend ist, ist fiir uns gleichsam unreell, wen
nach der Erfahrung die Evidenz besitzt, oder nach dem logischer
verniinftig zu sein scheint. Wenn man an die Realitdt der Wunder ni
so kann ein Wunder so sehr evident sein wie es will, seine Eviden:
aber dabei keine iiberzeugende Kraft besitzen, Der Apostel Thom:
lehrte sich micht darum zum Glauben an den auferstandenen Christt
er versuchte, die Gesichtsempfindungen mit Hilfe der Tastempfin
gen zu iberpriifen, indem er die Wunden Christi beriihrt hat, sondern dar
weil er schon vordem zu glauben bereit war. In derselben Weise akzepti
auch Dostojewskij die Realitit der spiritistischen Phanomene
und er erkannte sie nie fiir reale, denn eine solche Annahme entspr
geheimen Wiinschen seiner Seele nicht. Diese Erwédgung kann bis
nem gewissen Crade auch auf den Glauben an die Realitit der duBeren
angewandt werden, Wir glauben an dieselbe vorzugsweise darum, weil v
schitzen; wenn sie fir uns aber gleichgiiltig werden sollte, so wiirde
die Welt fiir uns bis zu einem gewissen Grade ihre Realitat vermissen.
dhnlichen Zustand des Verlustes des Gefiihls der Weltrealitdt bes:
stojewskij im ,Schlafe des licherlichen Menschen*. Der ,ldcherliche
verlor aber den Glauben an die Realitit der Welt nicht ginzlich, denn er
auf die Menschen, wenn er auch an dieselben nicht zu glauben wiin
d. h. er war durch die Evidenz gezwungen, an das Dasein anderer Wes
glauben. Dostojewskij verstand vollkommen, dafi die Ueberwindui
Evidenz auf dem Gebiete der sinnlichen Welt den Menschen dire
-eliten Kilometer* versetzen miiBte. Er spricht vom Verluste des R
gelihls, welches verschiedene Grade besitzt, nicht aber von dem des
von der objektiven Realilit, welches keine Grade hat und im exist
Urteile: ,andere Menschen existieren seinen Ausdruck findet. Das
nete aber auch der ,licherliche Mensch* nicht, welcher das leben
deutliche Realitdtsgefithl verloren hat.

1) S. Jacobi, D. Humes iiber den Glauben, S. 160—163. 2) S. E. Radl

scherki russkoj filosofii (,,Abrif der ischen Philosophie*) 1 oprad,
1925. Breslau, S. 31. russischen Philosophie) 1921, Petrograd,
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4, Dostojewskij ist ein mystischer Realist — im Gegensatz zu Tol
der wihrend der letztgn glrenﬂig .]ah_re seines Lebens migt dem metaps}tlc;r’:
sischen, zum Illusionismus neigenden Idealismus sympathisierfe,
welcher eine Folge seiner pessimistischen asketischen Weltansicht war, kraft
deren die Welt ihm, wie auch den indischen Idealisten, ein verginglicher
Schleier Majas zu sein schien. Der mystische Realismus Dostojewskijs ist im
Gegenteil mit der Liebe zur Erde, mit einer enthusiaslischen Akzeptierung der
welt verbunden, obgleich Dostojewskij das universale Uebel viel tragischer
als Tolstoj verstand?). Dostojewskij hat das Vermichinis gelassen, die Erde zu
licben, sie mit eigenen Tranen zu begiefien und sie in Verziickung zu kiissen.
Das Reale 148t sich bei ihm durch den Glauben und die Liebe erkennen,

Wie Goethe im zweiten Teile des ,Faust* den Idealisten-Baccalaureus
auslacht, welcher sich einbildet, daB er das absolute, die Welt schaffende .Ich®
ist, ebenso wiederholt der Teufel Iwan die abgenutzien Stellen aus der Argu-
mentation der transzendentalen Idealisten. ,Je pense, donc je suis, — das weif
ich bestimmt, und was das iibrige um mich herum betrifft, alle diese Welten, Gott
und sogar der Teulel selbst, das alles ist fiir mich nicht bewiesen: ob es an und
fir sich existiert, oder nur meine Emanation, zeitweilig und individuell ist*?),

Dostojewskij als Kiinstler stellt mehr als einmal in seinen Romanen dar,
wie der Mensch den Unterschied zwischen dem Schlaf und der Wirklich-
keit feststellt, indem er sich nicht nur auf die subjektiven Erlebnisse eines
,lebendigen Glaubens® allein stiitzt, sondern sich durch das Kriterium der
sinnlichen Evidenz (wie die Deutlichkeit des Eindrucks, der Vergleich
des im Schlafe Gesehenen mitdem Kontext der Erinnerungen und mit den nach
dem Schlafe stattfindenden Wahrnehmungen) leiten 1agt. Hier sind zwei Bei-
spiele dazu, In dem ,Ewigen Gatten* wachte Weltschaninow auf, nachdem er die
Hausglocke gehort hatte, und dachte: L,Es widre so unnatirlich, wenn ein
so klares, so wirkliches, greifbares Klingen mir im Traume erscheinen sollte“.
Indem ,Idioten“ gibt Doslojewskij eine geniale Beschreibung der Verdunkelung
des BewuBiseins beim Epileptiker Fiirst Myschkin. Dieser nahm die Fahrkarte,
um von Petersburg nach Pawlowsk zu fahren, dann aber ging er aus dem
Bahnhofe auf die Strafle, nachdem er, man weiB nicht warum, die Fahrkarte
weggeworfen hatte, und tastete, man wei nicht warum, um sich herum mit
den Hinden. Spiter, nachdem er sich besonnen hatte, wollte er seine Ein-
driicke priifen. Er erinnerte sich, daB er mit den Hinden um sich herumge-
tastet hatte, indem er vor dem Fenster eines Ladens stand und die in diesem
Fenster aufgestellten Waren betrachtete. Er wollte die Realitdt jenes Ein-
drucks priiffen und ging die StraBe entlang um den Laden zu finden. Un-
ruhig begann er den Laden zu suchen, fand ihn, nachdem er ungeféhr fiinf-
hundert Schritte gemacht hatte, und er sah auch in dem Fenster jenen Ge-
genstand, der ,ungefdhr sechzig Kopeiken kosten sollie und welcher sein
Interesse erregt und irgendeine Beziehung zu der mit seinen Verhiitnissen
zu Rogoschin verbundenen Unruhe gehabt hat. Auch friiher hat er die Sicherheit
gehabt, dafl der Laden real existierte, aber die Priifung des Eindrucks ver-
mittels des Kontextes der Wahrnehmung verstirkte in ihm endgiiltig diese
GewiBheit?), Eine solche Priifung konnte Dostojewskij schon darum nicht ver-

leugnen, weil Jesus Christus selbst seine Schiiler bereits vor seiner Himmel-
fahrt darauf verwies,

—

') S. meinen Aufsatz ,Die Metaphysik Leo Tolstojs* in der ,Festschrift Th. G. Masaryk
zum 80. Geburltstage* 1 (1930, Fr. Cohien, Bonn). 2) S. Die Briider Karamasow, Bd. VI, Kap. 11
. F. Dostojewskij, S. Werke X, 2, 1923, Minchen, R. Piper), s. 1199. S. F. Dosto-
Jewskij, S. Werke 1Il. (1925, Miinchen, R. Piper & Co.), s. 3911,
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ir wollen uns jetzt bei der Analyse jenes Gefiihls der Evic
halte::wgurch welche'.js Dostojewskij sich in seinen phtlnSgph:sp
tuneen bewust leiten lief, und bei jener Unempfindlichkeit fiir
sprguch, oder bei jener Gleichgiiltigkeit dem Geliihle des Wider
geniiber, welche sich bisweilen bei ihm verspiiren laBt. Wie wir se
er in bezug auf das Problem der Realitit der auBeren Welt nicht nagl;
mener Ueberwindung der Evidenz, denn das wire dem Wahnsin
Auf dem Gebiele der Erkenntnis des ]Jebersmnl}chen-Gottes, der uns
Seelen, hatte er dagegen darum kein Bedirinis der ,Ueberwindung
denz*, weil auf dem transzendenten iibersinnlichen erlete es i
nichts sinnlich-anschaulich Evidentes geben kann. Damit ersc_:hbﬁlf_t
das Argument nicht, sondern fiir Dostojewskij, wie fiir jeden Mystiker,
Gesetz des Widerspruchs in bezug auf die jenseitige Welt_'meh
konnte er durch den Widerspruch, auf welchen er auf diesem Gebiet
nicht verwirren lassen, Trotzdem war er nicht immer dessen gew
Jenseitige den Gesetzen unserer Logik nicht untersteht. Deswegen
nach einer extatischen Beriihrung mit den anderen Welten, ¥ {%{,
fiir eine gewisse Zeit von tiefer Ueberzeugung vom Besitze der Wal 1_5;
fiillte (obgleich er sich dabei von den w{dersprﬂchen Rechenschaft gab, w
aus dem Konflikie einiger Meinungen mit den anderen herriihrten), vo
sich durch die Zweifel eben darum quilen zu lassen, weil die subjekti
zeugung von der Wahrheit in der sinnlichen Evidenz keine Unters
fand und finden konnte. In dem den epileptischen Anfdllen vorh
Zeitabschnitte erlebte Dostojewskij ein Gefiihl der hochsten Harmo:
alle Widerspriiche sich bei einer ungewdhnlichen Klarheit des Bewu
dem Gefiihle der unbedingten GewiBheit von der erkannten gottliche
heit in einer gewissen iiberlogischen und iiberrationalen Synthese zu v
schienen!), Was am bemerkenswertesten ist, bewahren sich dabei die
schen Argumente im BewuBisein und doch verlieren sie fir lange
zerstorende Kraft. Solche kriitige Erschiitterungen sind eine Aeuf
interessantesten Formen der ,Logik des Gefiihls®, welche mit grofie
schait von Dostojewskij selbst in dem ,Jiingling“ beschrieben wurden.
entwickelt Wassin da den Gedanken, daf, indem ein gewisses Idee:
sich eines Menschen ganzlich bemichtigt, es durch keine kalten lo,
gumente zerstort werden kann, mogen diese dem Wesen nach so ge:
griindlich sein wie sie wollen. Wie bekannt, war der Jiinglin
Idee-Gefiihl, Rothschild zu werden und unabhingig von den Mer
sein, ergriffen. Nachdem er in die Gesellschaft Dergatschiows, Wa
anderer junger Menschen geriet und die Erwdgungen Wassins iiber d
Gefiihle horte, fiihlte er sich von Freude ergriffen, da er zur Uebe
kam, dafl keine stichhaltigen Argumente seine Theorie widerlegen ko
der Tat, was hatte ich denn gefiirchtet, sprach er zu sich selbst, und wa
sie mir mit ihrer ganzen Dialektik schlieBlich anhaben? . . . Es genil

') Wie es scheinf, war Dostojewskij dessen nicht vollkommen sicher, daB
scher Anfall eine Offenbarung der hiichsten Harmonie darstelle. Der Fiirst Mysck
bei dieser Gelegenheit folgendermaBen ausdriicken: ,,Ja, fiir diesen Moment K
Leben vergeben und folglich scheint es, daB er verdient, wirklich gelebt zu werds
bestand er auf diesem dialektischen Teile seines Schlusses nicht; denn die
seelische Finslernis, der Idiotismus erwiesen sich fiir ihn als eine klare Folge solch
Momente®. Sein Schlu$ enthiel einen Irrtum, aber ,,die Wirklichkeit der E
QUng verwirrte ihn (F. M. Dostojewskij, S. Werke, 1923, Manchen, R. |
5. 399). Mit anderen Worten konnte die Deutlichkeil des subjektiven Gef
Evidenz der objektiven Gewifheit auch nicht entsprechen.
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nicht, daB man die uns beherrschende ldee widerlegt, man mu8 einen Ersatz
iiir sie bieten, muB sie gegen etwas ebenso Grofles eintauschen konnen: ande-
renfalls widerlege ich in meinem Herzen, da ich um keinen Preis meine Gefiihle
hergeben will, alles, was sie dort an Widerlegungen vorbringen, selbst wenn
ich dabei meine Logik vergewaltigen muB. Was aber konnten sie mir als
Ersatz anbieten?*") Jor i !

In dem ,Jiingling®, im zitierten Kapitel, wird der phalanstére voriiberge-
pend erwdhnt, wobei behauptet wird, daB ,wir am Vorabend einer inneren
Umbildung der Menschheit sind“, daB ,man nach dem Gesetze der Natur und
der Wahrheit leben soll“. Man kann annehmen, da in der Theorie Wassins,
daf manaufdem GebietederIdeen-Gefiihle einenKeil durch einen anderen
herauszustofen hat, eine Anspielung auf eine in der Theorie der vier Be-
wegungen Fouriers enthalt_ene Idee verborgen liegt, daf die Vernunft im Kampfe
mit der ,passion* kraftlos ist, und daB man eine Leidenschait durch die Gegen-
iiberstellung einer anderen ihr gleichméchtigen und direkt widersprechenden
ausloschen soll. Eine Theorie, welche man schon bei Spinoza in seiner , Ethik*
finden kann?).

Dostojewskij erlebte mehr als einmal die Momente einer tiefen geisti-
gen Krisis: vor der Hinrichtung, inder Zwangsarbeitsanstalt,nachdem Todeseiner
Frau und seines Bruders, vor der Abfahrt nach dem Auslande im Jahre 1867.
Es scheint mir jedoch durchaus unbegriindet zu sein, diese Momente einer
tiefen Krisis im sittlichen Wesen und dem ,schopferischen Schmelzofen* Do-
stojewskijs mit den Momenten der epileptischen Anfélle zu identifizieren. Er
spricht von der hochsten, sich ihm in solchen Momenten offenbarenden Har-
monie, aber er tut das als Kiinstler, also nicht in seinem eigenen Namen,
sondern im Namen seiner Helden. Sie — Kirillow und Myschkin, dachten,
daB ihnen sich in solchen Momenten eine héhere Harmonie wirklich offen-
barte und nicht nur sich zu offenbaren schien. Wenn wir aber dem Berichte
von S. Kowalewskaja vertrauen sollen, so erkannte auch Dostojewskij selbst
die Bedeutung der hochsten Offenbarung, nach welcher seine Bekehrung zum
Glauben zustande kam, wenigstens bei einem solchen Anfalle an. Einmal
stritt er wihrend seines Aufenthaltes in der Zwangsarbeitsanstalt mit einem
Polen-Atheisten; dieser Streit brachte ihn in heftigste Erregung und dann ofifen-
barte sich ihm plotzlick die ewige Wahrheit in der Exstase. Wie bekannt,
stellt das Gefiihl der héchsten Harmonie im Augenblicke des epileptischen
Anfalls ein gleiches illusorisches subjektives Gefiihl dar, wie das BewuBtsein
von sich selbst als einem groBen Erfinder, der bedeutende Erfindungen
machte, bei einem durch Chloroform, Aether oder Asotsdure leicht ver-
gifteten Menschen. Baudelaire sah in der Neigung der Menschen zum Alkohol
ein ,metaphysisches Bediirfnis“, nimlich ,le goat de l'infini®.

Eine dhnliche illusorische Offenbarung beschreibt auch Jonathan
Edwards: ,Noch in den Tagen meines zarten Kindesalters widerstrebte mein
Geist am entschiedensten, sich mit der Lehre von der Souveranitat Gottes zu
versohnen, d. h. mit dem Gedanken, daB Gott iiber die Macht verfiigt, nach
seinem Belieben einige Menschen zum ewigen Leben vorauszubestimmen und
andere Menschen zum ewigen Tode und zu den ewigen Hollenqualen zu ver-
urteilen. Diese Lehre erfiillte mich mit Entsetzen, aber ich erinnere mich ganz
genau an den Augenblick, in welchem ich mich pltzlich mit der Lehre von
der Souverinitit Gottes, der nach seinem Belieben iiber das Schicksal der Men-
Schen verfiigen und dasselbe fiir immer vorausbestimmen kann, ganz versohnt

< DS F. Dostojewskij, S. Werke VIl (1922, Minchen, R. Piper & Co.), S. 99.
¥) S. unter anderem die Schrift von A, Bebel ,,Charles Fourier. Sein Leben und seine Lehre*,
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rofzdem war ich nie imstande, mir klar zu mach__gn_'_,l wie
{Egll:ﬁ'er? Mitteln ich zu einem solchen Schlusse gelangte, und wes
mente der Umwilzung noch spiter kam es mir in den Kopf, daB
der Anwesenheit des gottlichen Geistes geschah*?).
DaB der menschliche Geist bei seiner inneren Ve!'and‘eruug_.;
Beriihrung mit anderen Welten* die Wahrheit nicht mit Hilfe seines
dischen Intellektes, sondern in einer ﬁbe;loglschen We
das kann man aus der folgenden Stelle der Skizzen zu den ,Da
sehen: ,Schatow. Ja, kann es denn iiberhaupt etwas Hoheres a
stand geben? Der Fiirst. So fragt dle.Wms.enschaft, aber —
dort an der Wand kriecht eine Wanze. Die Wissenschaft weif, d
Organismus ist, daB sie irgend ein Leben lebt und Eindriicke hat
eigene Vorstellung, und Gott weifi was noch alles. Kann aber die W
auch das Wesen des Lebens, der Vorstellungen und Empfindungen der
erfahren und sie mir mitteilen? Das kann sie natiirlich nicht, und da
sie auch niemals konnen. Um das erfahren zu kénnen miiBte man
stens auf eine Minute selbst zur Wanze werden. Wenn der Wissenscl
unmoglich wird, so kann ich annehmen, daf sie mir auch das Wese
anderen hoheren Organismus oder Seins nicht mitzuteilen vermag, und !
auch nicht den Zustand des Menschen nach seiner Ausartung im Mi
wenn cs dann auch meinetwegen keinen Verstand mehr geben sollte*2
jewskij stellt hier also folgende drei Reiche fest: 1. das Reich der t
Sinnlichkeit, wo die logischen Normen des Denkens im eigenen S
Wortes noch mangeln; 2. das Reich des menschlichen euklidischen
lektes. 3. das Reich der hochsten Harmonie, wo die logischen No
euklidischen Intellektes schon nicht mehr zur Anwendung komm
5. Unser ,Ich“ hilt Dostojewskij fiir ein unmaterielles Pr
namlich — wie wir es unten sehen werden — fiir eine geistige Substanz,
Seele. Dessenungeachtet, indem er die Seele als eine unzerstorbare Subsf
betrachtet, ist er keineswegs geneigt, ihr — wie Platon —einvorange
Dasein zuzuschreiben, Sie fritt in unsere phdnomenale Welt, in un
hinein, aber es bleibt fiir uns unbegreiflich, wie sie en
,Das Geheimnis, daB es ein neues Wesen auf der Welt gibt, ist das
und unerklarliche Geheimnis ==, sagt Schatow iiber die Geburt des
— Es waren zwei, und pldizlich ist ein drilter Mensch, ein neuer
Ganzer, in sich vollendeter, wie ihn Menschenhand nimmer erschaf
ein neuer Gedanke und eine neue Liebe . . . sogar unheimlich . . . ur
gibt nichts Hoheres auf der Welt!“"), Die materialistische Erkldrung, m
Baudelaire sich begniigen konnte, konnte Doslojewskij nicht befriedig
ihrer Natur nach unmaterielle Seele kann nicht ein Produkt der
sein. Ebensowenig kann sie auch einen aetherischen oder astralen
darstellen,
Das ist der Grund, warum der Spiritismus als eine ge

des Materialismus Dostojewskij auch unsympathisch ist (,Die jens
und zu gleicher Zeit die materialistischen Beweise —- das ist schon
jewskij interessierte sich fiir den Spiritismus hauptsiichlich vom s
schen Standpunkie aus. Es war die Begier der Menschenmenge

1) S, James Leuba, Psychologie du mysticisme religieux, 1930, p._m. ‘
analysierl auch die Q_esmreibung der illusorischen Offenbarungen, die bei den
ﬁggagchQos;OJewﬁlj; slal)'tfavnlden &s. p. 202, 303). 2) S. F. M. Dostojew (i

, Miinchen, iper) VI, 5. 10811, 8 S.F. M. D j ;S
Minchen, R. Piper) VI, S. 935, ) oatolew kI '
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spiritistischen Phinomenen, welche auf ihn einen starken Eindruck machte;
vielleicht sah er in dieser Begier das sich in einer groberen Form bei den
Menschen offenbarende Verlangen nach der Unsterblichkeit (, Wir alle begehren
die Unsterblichkeit“, sagte auch Platon). Andererseits scheint ihm die
Aehnlichkeit der AeuBerungen der ,Geister* mit der Ideologie der an der Seance
leilnehmenden Personen auffallend; mit anderen Worten: er hegt den Verdacht,
daf die spiritistischen Phdanomene eine Art unbewuBter Erscheinungen des
Diesseitigen, nicht aber des Jenseitigen sind,

6. Fiir Dostojewskij isl die Seele eine unteilbare, in ihren Ele-
menien totale Einheit. Man §pricht und schreibt heute iiber das
Doppelgiangertum* Dostojewskijs so viel, daB es scheinen kénnte,
als ob die Seele fiir ihn wie fiir Freud einem Konglomerat oder Zusammen-
schluf der sich miteinander mitteilenden niedrigeren BewuBtseine ahnlich
wire. Ich halte jedoch fiir glaubwiirdig anzunehmen, daB Dostojewskij, in-
dem er die unbewuBte Tétigkeit und die Verdoppelung der Perstnlichkeit
anerkannte, trotzdem diese Phanomene mit den Augen des Spiritualisten
Leibniz und nicht mit den des Materialisten Freud betrachtete. Er deutet
das UnbewuBte als undeutlich bewuBte Zustinde meines BewuBtseins oder
als unbewufte Zustinde meiner eigenen Seele, nicht aber als seeli-
sche Zustinde eines anderen niedrigeren (oder hoheren) Ich, welche in mein
[ch hineindringen.

Hier ist ein Beispiel der undeutlich gewuBten Seelenzustinde nach Do-
stojewskij: ,Die ganzen Erwdgungen jagen in unseren Kopfen blitzartig
gleichsam einer Art der in die menschliche Sprache nichi iibersetzten Empfin-
dungen durch“!). Was dann das unbewufite Schaffen betrifft, so ist es recht
méglich, daB Dostojewskij unter dem Einflusse der Darstellung, welche Apol-
lon Grigoriew?) den Schellingschen ldeen gegeben hat, auch geneigt war,
die Entstehung eines groBen schopferischen Vorhabens als Resultat der iiber-
personlichen gottlichen Eingebung zu interpretieren; aber ein solches Vor-
haben konnte dabei immer nur in der Seele eines Dichters entstehen. In
der Tat schrieb Dostojewskij an Majkow?®) im Briefe vom 15. Mai 1869 fiber
dieses Thema folgendes: ,Ein Dichtwerk entsteht meiner Ansicht nach als
etwas Echtes, als ein Edelstein, als ein Diamant, in der in ihrer gan-
zen Wesenheitdurchaus fertigen Seele des Dichters, und darin
eben besteht das erste Werk des Dichters als eines Erzeugers und
Schopfers, der erste Teil seiner schopferischen Tatigkeit. Wenn sie
wollen, so ist dabei sogar nicht er der Schopfer, sondern das ist das Leben,
das michtige Wesen des Lebens, der lebendige und seiende Gott, welcher
seine Kraft in der Mannigfaltigkeit der Schopiung manchmal und sogar am
hdufigsten in einem groBen Herz und einem machtigen Dich-
ter vereinigt. SodaB, wenn nicht der Dichter selbst es ist, der schopit —
und damit miissen sie insbesondere als Kenner und Dichter einverstanden
sein, denn eine Schopfung entsteht in der Seele eines Dichters plotzlich in
einer iiberaus endgiiltigen, fertigen und vollendeten Form — wenn nicht
er selbst der Schépfer ist, so wenigstens seine Seelg jene Fundgrube
ist, welche die Diamanten erzeugt und ohne welche dieselben nirgends zu
finden sind. Nur dann folgt das zweite Werk des Dichters, welches nicht so
tiefgreifend und geheimnisvoll ist, sondern ihm nur als einem Kiinstler ob-

1) S.F.M.Dosto jewskij,S. Werke XX (1925, Miinchen, R. Riper); s.auch L. L. Gro 8-
man, Sseminarij po Dostojewskomu (.Das Seminarium {iber Dostojewskij, Moskau-Lenin-

glacclil.t 1926), S, 71. 3) Der bekannte russische Literaturhistoriker. 3) Der berithmte russische
er.
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: iBt — nachdem ein Diamant erhalten wird, ihn zu
Eﬁ%t eli)nazsu:‘aessen. Der Dichter wird hier beinahe nur zu einem

Die unbewuste schopierische Tatigkeit des Dichters, welche |
bewuBten kooperiert, gehort einer und derselben Seel‘e__ Es
da sie von Gotl eingegeben wird, aber der Dichter HieBt
nicht mit dem anderen ,hdheren Ich* zusammen. Ein solcher, dem
schen Pantheismus eigener Gedanke ist Dostojewskij vollkomm.
Die orthodoxe Mystik 1aBt das Zusamme nflie fen _m:t tht_;':-
sondern nur eine Beriihrung mit ihm oder ein .,Schaugn dessgl
hoheren Sinne*. Der Kinstler ist ,Gott*, welcher die Welt de;
unbewuBt schafft; Gott sei seinerseits ein ,Kinstler, welcher mit
Einbildungskraft die wahre Welt unbewust schafft. Diesen letzten, wi
Schellingianischen Gedanken duflert der alte First in dem ,Jiinglis
weifl wirklich nicht, weshalb das Leben so kurz ist. Damit ich ni
weilig werde, natiirlich denn das Leben ein Kunstwerk des
fers selbst ist, ein Kunstwerk von der vollendeten und untadelig
eines Puschkinschen Gedichts. Kiirze ist die ersle Bedingung des |
schen. Aber wenn jemand es nicht ]qngw_e:hg hat, so konnte man
auch etwas linger leben lassen“?). Wie wir das unten sehen werden
stojewskij ein groBer Meister, die unklaren seelischen Ke i m e des Las
der guten Bestrebungen und Triebe aui sittlichem Gebiete aufzudec
1Bt also das UnbewnBte intelleklueller ebenso wie @sthetischer und
Art in der Menschenseele bestehen. |

In der genialen Beschreibung des Alpdriickens von Iwan Karam
fithrt Dostojewskij als Kiinstler die geistige Einheit des Teu
Iwan streng durch. Mit einer eindrucksvollen Deutlichkeit deckt er :
die Identitat beider Mitsprecher aul, welche durch die verdoppe
nicht zerfallende Seele Iwans vereinigt sind. Es ist schwierig zu entsc
ob Dostojewskij als Mensch an die Realitdt des Teunfels glaubte (er
wiirde das nicht entscheiden konnen), aber als Kiinstler stellt er vor
einer genialen Scharfsinnigkeit die geistige Verdoppelung der ein
lichen Menschenseele dar. il

7. Jede Personlichkeit ist das in sich selbst geschlossene Gan
Monade nach Leibniz: ,die Monade hat keine Fenster“). Das Zu
fliefen, die Identifizierung einer Seele mit der anderen ist unmog|
solche Ausdriicke haben nur einen metaphorischen Sinn, etwa wi
in Seele leben*, Iwan Karamasow sagt: ,Nehmen wir zum Beispie|
kann tief leiden, aber ein anderer kann nic erfahren, bis z
einem Grade ich leide, denn er ist eben ein ander
nicht ich*?. :
_ Vielleicht nicht ohne dem Einflusse seitens
jewskijs entwickelte Solowjow seine Kritik der mystischen Lehre S
hauers vom realen Zusammenfliefen zweier Persdonlich
in dem Akt der tatigen Liebe und des Mitleids. Er schreibt namlich:
ich meinem Freunde gegeniiber Mitleid fiihle, welcher Kopfschmer
geht dieses Mitleidsgefiih] in den Kopischmerz gewdhnlich nicht iiber;
nur ich selbst identifiziere mich unmittelbar mit ihm nicht, sondermn
unsere seelischen Zustinde bleiben nicht identisch, und ich unter
meinen gesunden Kopi deutlich von seinem kranken“3). Das ist

 )S. F M Dostojewskij, s. Werke (1922, Miinchen, R. Piper & Co.)
%)S.F. 121 Dostojewskij, S. Werke (1923, Miinchen, R. Piper & Co.) IX, 8.4'31'.--‘}._
lowiow, Oprawdanije dobra (,Die Rechtfertigung des Guten*), St. Petersburg, 1¢
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setz der Persdnlichkeit; und trotzdem besteht die wirkliche Ent-
wicklung der Personlichkeit, die vollstand.lge, allseitige und freie Entfaltung
aller geheimen Moglichkeiten derselben in einer opferwilligen Auf
losung derselben im Ganzen. Eine solche Auflosung ist ein Grenzbegriff,
aber der Mensch und die Menschheit miissen nach ihm bestindig assymp-
totisch streben. Der Individualismus und der Universalismus
lassen sich nur bis zu einem gewissen Grade versdhnen. Als ideale Grenze,
als hochste Synthese beider in der_ _korperlichen Form, erscheint Christus:
diese tiefgreifende Idee Dostojewskijs erinnert an die Ideen Spencers und
Guyaus. Spencer weist wie Dostojewskij auf den unversdhnlichen Widerspruch
hin, der im gegenwirtigen Menschen zwischen der egoistischen Neigung
und der altruistischen Pilicht besteht, und er duflert die Vermutung, daB am
Ende der Evolution eine Zeit kommen wird, in welcher ein h&chster Men-
schentypus sich durchsetzen wird, in dem die Neigung und die Pflicht zu-
sammentiallen werden: das werden die organisch sittlichen Organis-
m e n sein. Andererseits erinnern die Ideen Dostojewskijs auch an die Lehre
Guyaus von der allmahlichen Erweiterung (Expansion) unseres Ichs: ein
Gedanke der in seinem herrlichen Gedichte ,Einigung* zum Ausdrucke kommt.

In dem Tagebuche Dostojewskijs lesen wir unter dem Datum vom
6. April 1854: ,Mascha liegt auf dem Tisch, Werde ich nun mich mit Mascha
nochmals begegnen? Es ist unmoglich, den Menschen nach dem Gebote
Christi ebenso wie sich selbst zu lieben. Das Gesetz der Person-
lichkeit auf der Erde bindet, das ,Ich“ aber verhindert es . . .; Christus allein
konnte es, aber Christus war ewiges, von der Ewigkeit her existierendes
Ideal, nach welchem der Mensch strebt und dem Naturgesetze zufolge streben
muf. Aber nach der Erscheinung Christi als eines verkérperten Ideals
des Menschen ist es wie Tageslicht klar geworden, da8 die hdochste
Entwicklung am Ende des Prozesses selbst, in dem Punkte der Erreichung
des Zieles selbst, eben dazu gelangen soll, da der Mensch finde, sich
bewuBte Rechenschaft gebe und sich mit der ganzen Kraft seiner Natur
iiberzeuge, daB die hochste Anwendung, welche der Mensch seiner Person-
lichkeit, der Fiille der Entwicklung seines ,Ich“ geben kann, in der unbe-
dingten und vollkommenen Aufopferung desselben zu Gunsten aller und
jedes einzelnen besteht. Und das ist das grofte Glick. So flieBt das
Gesetz des ,Jch* mit dem des Humanismus zusammen, und in
diesem Zusammenfliefen gelangen beide, Ich und Alles (welche scheinbar
zwei extreme Gegensitze darstellen), indem sie sich fiireinander gegen-
seitig vernichten, zu gleicher Zeit auch an das hochste Ziel ihrer individuellen
Entwicklung, jedes in seiner besonderen Form. Das ist eben das Paradies
Christi. Die ganze Geschichte der Menschheit, ebenso wie teilweise auch die
jedes einzelnen Menschen, ist nichts anderes, als die Entwicklung, der Kampf,
das Streben und die Erreichung dieses Zieles. Der Mensch strebt also auf
der Erde nach dem seiner Natur entgegengesetzten Ideal. Wenn der Mensch
das Geselz des Strebens nach dem Ideal nicht erfiillt, d. h. wenn er sein
Ich* nicht mit der Liebe zu Gunsten der Menschen oder eines anderen
Wesens (ich und Mascha) aufgeopfert hat, fiihlt er das Leiden und bezeichnet
diesen Zustand als Siinde; das ist ein Leiden, welches durch die paradiesische
Erfiillung des Gebotes, d. h. durch das Opfer, in Gleichgewicht gebracht

wird, Darin eben besteht auch das irdische Gleichgewicht; sonst witrde die
Erde sinnlos werden“?),

___ 1) A. GroBmann, Tworlscheskij put’ Dostojewskago (, Der schipferische Weg Dosto-
Jewskijs*), Moskau-Leningrad, 1928, S. 118-19.
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ic Seele jedes Menschen ist eine einzige in allen |
vxrieuzls.e[r)holbarel Individualitat. ,Nur einmal wird
lichen Sein, auBerhalb von Zeit und Raum, emem geistigen Wesen
Erscheinen auf der Erde die Fahigkeit ve_rhehen, sich zu sagen
und ich liebe', Einmal, nur einmal war ihm der Augenblick
Jebendiger Liebe und dazu ein Leben hier guf Erden gegeber
und mit ihm Zeit und Gelegenheit. Dieses gl_ﬁckhcr_le Wesq-n" abﬁ;_r
unschitzbare Gabe von sich, schilzte sie mnicht, liebte nicht, S
Liebe und blieb gefiihllos* ?). Die Tragtdie des fiir die lt_abe_n_di
benutzt gebliebenen Lebens ist eben nach der Lehre Sossimas jene h
Flamme, welche die Siinder verzehrt. Dieser Erwigung wird di
ewigen sinnlosen Wiederkehr der Dinge (der , Ewigen Wiederkunft
cegeniibergestellt, welche dem Teufel in den Mund gelegt
diese Erde hat sich doch vielleicht selbst schon billionenmal wiederhol
sie hat sich eben ausgelebt, ist gesprungen, auseinandergeplalzt, in
Stiicke zersprengt, hat sich in ihre Grundelemente zerlegt, (‘iann’ warc
eine Feste zwischen den Wassern, und so weiter, dann wieder ein
wieder eine Sonne, aus der Sonne wieder Erde — aber diese Entw
hat sich doch vielleicht schon unzidhligemal wiederholt, und imme
in ein und derselben Form, alles bis aufs Tiiplelchen genau so wi
Eine Langeweile, sag’ ich dir, die geradezu krankend unanstandig is
Dostojewskij kannte wahrscheinlich die Abhandlung des ungliicklicher
lutionars Blanqui, welcher siebenuniddreifiig Jahre im Kerker verbracht
dieser Abhandlung, die den Titel ,L'étérnité dans les astres® hat, ist
Idee Nietzsches von dem ,Ewigen Kreislaufe vorweggenommen wor
der ,Erzihlung eines ldcherlichen Menschen“ beschreibt |
den genauen Doppelginger unserer Erde, welcher unsere Geschichte
Da unsere Seele eine substantielle Einheit darstellt, so
zersiorbar. Die Anhanger eines solchen Begriffs der Seele als ein
lichen Monade konnen in drei Gruppen eingeteilt werden: 1. di¢
Leibniz an der Spitze erkennen die Unzerstérbarkeit aller Monade
Tiere ebenso wie die des Menschen — an, aber den Tieren wird da
indefectibilitas ihrer seelischen Einheit zugesprochen, wihrend der .
immortalitas und das sich iiber die personliche Vergangenheit
ckende Gedichinis besitzi; 2. die anderen, die Mehrheit, schreib
Unsterblichkeit nur dem Menschen zu; 3. die dritten — und
selben gehorte Fichte der Aeltere wihrend der letzten Periode seines S
Victor ?lugo und Goethe — nehmen eine bedingte Unsterblich
tavel-Oliffs ,L’immortalité conditionnelle“) nur fiir jene Menschen
eine wirkliche Bedeutsamkeit und Begabtheit bezeugt hatten. D
gehort unzweifelhaft zur zweiten Kategorie. Der Glaube an die
lichkeit wird bei Dostojewskij durch keine metaphysischen Beweise
er ist rein moralischen Charakters, wie es in der ,Profession
Vicaire savoyard® Rousseaus und in der ,Kritik der praktischen
Kants auch der Fall ist. Der moralische Beweis der Unsterblichkeit w
Menschen des Altertums bekannt; in der neueren Zeit verdankt dies
seine Herkunft der Wette Pascals und fiihrte iiber Locke und R
Kant hiniiber. Nach der Erscheinung des Aufsatzes Dostojew
Urtenl‘: (,Bekenntnis eines Selbsimorders*) erklirte ein Kritiker di
Wremja“?), Enpe, daB der moralische Beweis der Notwendigkeit di

) E.F. M, Dostojewskij, S. Werke (1923, Miinchen, R. Piper & Co),
s.S, 594, 2) ibid. X. 2, S. 1203—04. 8) Die Zeltu(ng ,Neue Zeit~. p“' i
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lichkeit bei Dostojewskij nicht neu ist, Dostojewskij hatte aber vollkommen
rechl, indem er behauptele, daB sein Beweis ganz neu ist, und die Leser
aufforderte, ihn zu widerlegen. Das Wesen der Erwdgungen des Selbst-
morders besteht im folgenden: wenn man auch zulassen kénnte, daB die
Menschheit imstande sein wird, sich auf der Erde ,auf verniinftigen Grund-
lagen, ja, nach den wissenschaftlich richtigen sozialen Prinzipien, und nicht
durch Raub, wie es bis heute der Fall war, zu organisieren, — maglich, aber
ich werde frotzdem imimner fragen: wozu?“ Ich kann nicht gliicklich
werden, sogar wenn es sich um das hochste und unmittelbarste Gliick der
Liebe zum Nichsten und der Liebe der Menschheit zu mir handelte, denn
ich weiB, daB alles das schon morgen zerstdrt wird.* Der personliche
Tod, der Untergang der Nachsten und der Untergang der ganzen
Menschheit — das ist also, was ein Selbstmérder nicht anerkennen kann,
_und nicht aus dem Trotz um irgendwelches Prinzips willen, sondem einfach
darum, weil ich weder glicklich werde noch glicklich werden
kann, solange ich unter der Drohung schon morgen zu
einer Null zu werden stehe“. ,Wenn wir aber dieses Marchen von dem
aul der Erde endlich auf den verniinftigen und wissenschaftlichen Grundla-
gen organisierten Menschen auch fiir realisierbar und annehmbar anerkennen,
so isl schon ein einziger Gedanke davon, daB die Natur kraft irgendwelcher
ihrer traigen Gesetze brauchte, den Menschen wihrend tausenden von
Jahren zu martern, bevor sie ihn zu diesem Gliicke fiihren sollte — so ist
schon der bloSe Gedanke davon unertrdglich und empérend*“?). Der Un-
tergang der Menschheit und aller Werte und die ewige Unaufhebbarkeit der
menschlichen Leiden — das sind also beide moralische Beweise, die die Un-
sterblichkeit begriinden.

Es sind die Ideen Chomjakows, welche fiir Dostojewskij den Ausgangs-
punkt bilden. Er selbst lieB aber nie die Ansichten der Ungldubigen auBer
acht, welche auf dem Standpunkte der grimmigsten Immanenz, wie sich
Chomjakow ausdriickte, stehen; und ihm war die Unterhaliung Chomjakows
mit Herzen, welche im Buche dieses letzteren ,Die Vergangenheit und die
Gedanken“?) angefiihrt ist, selbstverstindlich bekannt. Chomjakow weist zu
Gunsten des Gedankens {iber die Notwendigkeit des Glaubens an die Un-
sterblichkeit darauf hin, daB der Untergang unseres Planeten und damit der
ganzen Menschheit nicht ausgeschlossen ist, und daB das Leben in diesem
Falle sich als jeden Sinnes entzogen erweisen sollte. Herzen bemerkt dazu,
daB er sehr gut weif, daB eine solche Katastrophe moglich ist. Chomjakow:
»Wie konnen Sie solche schrecklichen Resultate einer grimmigsten Immanenz
akzeptieren und in [hrer Seele keine Spur einer Emporung fithlen?“ Herzen:
»Ich kann es darum, weil die verniinftigen Beweise davon, ob ich sie will
oder nichi, nnabhingig sind“ Dostojewskij teilt gegen Herzen den entgegen-
gesetzten Gedanken Chomjakows, daB der Glaube an das Jenseitige von
der Priffung durch die Vernunft, welche sich auf die sinnliche Erfahrung
stitzt, unabhangig ist, und daB die Akzeptierung einer jenseitigen Realitat
eben von meinem Willen, d. h, von dem, was ich will, abhdngt.

In dem ,Jingling“, welcher in demselben Jahre (1876) erschienen ist,
scheint Dostojewskij, indem er sich auf einen entgegengesetzien Standpunkt
stellt, gleichsam sich selbst mit den Worten Werssilows widerlegen zu wollen.
Werssilow zeichnet das Bild der Menschheit, welche die Ideen Gottes und
der Unsterblichkeit verlassen hat: ,Die groBe friihere Idee hat sie verlassen.

' )S.F. M. Dostojewskij, S. Werke XII (1921, Minchen, R. Piper & Co),
5. 322—324. %) ,Byloje i dumy*
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i isten Menschen wilrden sich sogleich enger und liebev
aDrisle:ec%ar:sgten ; sie wiirden siqh an den Hﬁndﬁn fassen u_nd b@
sie jetzt ganz allein alles fiireinander sind! Die groBe Idee der
keit ware verschwunden und man mite sie durch eine andere
und der ganze riesige Ueberschufl der friiheren Liebe zu dem, der j
Unsterblichkeit war, wiirde sich in allen_Men:schen der Natur, der Welt, |
Atom des Seienden zuwenden. Und sie wiirden die Erde und das
unsagbar lieb gewinnen — um so mehr, je mehr sie ihre ei ene V
lichkeit und Endlichkeit erkennen wiirden, und lieben wiirden sie b
mit einer ganz besonderen, einer ganz neuen Liebe, nicht mehr mit
friiheren alten Liebe. In der Natur wiirden sie Erscheinungen und
nisse entdecken, von denen sie sich frither nicht einmal haben traum
denn sie wiirden die Natur mit neuen Augen schen, wie ein Lieber
Geliebte sieht*!). Werssilow fiigt zu seiner Phantasie die Bemerkung
daB er Christus nicht entbehren konnte, daf er sein Bild mit einer ¥
,Christi auf dem Baltischen Meer®, wie bei Heine, beendigte. |
Monolog Werssilows ist auch den Ideen Dostojewskijs selbst n
fremd: in ihm liBt sich der Hamletische Zweifel an der Unsterblic
ich mit ihr zusammentreffen werde?") ebenso wie auch die Idee d
willigen Liebe, welche allein dem irdischen Dasein einen Sinn
die Bekehrung zu Christi, als zu einem hdchsten Menschheilsideale,
spiiren, LB
i Es ist wahr, daB Dostojewskij besténdig danach strebt, — seine .
die Phantasien Werssilows zu iiberwinden, welche er in den ,Briid
masow* in den Mund des Teufels hineinlegt; aber die Sicherheit Dos
in bezug auf die Unwiderlegbarkeit seines ,Beweises“ blieb trotzdem
immer unverdnderlich fest. Die Ursache dieses Zustandes liegt, wie e
scheint, in der Unklarheit der Konzeption der Seelenunsterblichkeit be
stojewskij selbst. Es hat damit eine solche Bewandinis, da man di
von der Unsterblichkeit der Seele fiberhaupt in zwei Formen aufteilen |
1. in die naturalistische oder rationale Form, wo die Unsterblic
als Fortsetzung unseres irdischen Daseins interpretiert, und 2. in die
stische oder iiberrationale Form, wo sie fiir eine wurzelhalte Meta
phose genommen wird. Diese ldee der Metamorphose stammt au
entferntesten Allertum. Der Vergleich unseres heutigen Lebens mit ¢
Insektenpuppe und des zukiinftigen Lebens mit dem des Schmetter!
des Kohlschmetterlings, 1dfit sich, wie das noch vor kurzem Ivons b
hat, in der Form der symbolischen Bilder noch in minoischer Kul
z. B. der sogenannte Goldring Nestors, der im Jahre 1924 entdeckt
finden; aber die Analogie ist nicht iiberzeugend, da das vie
der Proportion in der mystischen Lehre auBerhalb der Gesetze un
Denkens gestellt wird, wihrend ein Vergleich nur unter den Phéan
dhnlicher logischer Struktur verstandlich sein kann. ,Wir sind off
Uebergangswesen, — schireibt Dostojewskij in den Skizzen zu den ,Dami
— und unser Dasein auf der Erde ist augenscheinlich der Vorg
das unausgesetzte Dasein einer Puppe, die sich in einen Schi
verwandelt“?),

Nach der ersten Art des Glaubens an die Unsterblichkeit
Sgele nach dem Tode foridanernd im Raume und in der Zeit, beh:
wihrend die Erinnerung an die personliche Vergangenheit, das Ve

1 S. F. M. Dostoj kij, S.
% ibid, VI S, 1083, jewskij, S. Werke (1922, Miinchen, R. Piper & Co.)
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der Identifizierung, der Unterscheidung, der Wiedererkennung, die Empfind-
lichkeit zu den Geniissen und den Leiden und den Euklidischen Ver-
stand. So stellte sich Charles Fourier, wie es scheint, die Seelenunsterblich-
Keit vor; die Seele iibersiedelt, nach seiner Ansicht, mach dem Tode auf
einen anderen vollkommeneren Plancten, wo sie sich fortwahrend geistig
weiterentwickell. Wenn wir annehmen, daB die Seele des Menschen nach
dem Tode den Euklidischen Verstand und die Erinnerung an die
Vergangenheit behdlt, so ist die Idee der Unsterblichkeit unfahig, das
tragischste Problem zu l16sen, welches Dostojewskij, Chomijakow folgend,
formulierte: wie kann man das menschliche Gliick auf der Erde akzeptieren
und den Gedanken von der Unaufhebbarkeit der tausendjihrigen mensch-
lichen Leiden, welche zuletzt zum Gliicke fiihrten, nicht fiir einen uner-
traglichenund emporenden hallen? Angesichts einer unsterblichen Seele,
welche vom Euklidischen Verstande und der Erinnervng an die Ver-
gangenheit (und darin eben besteht die persénliche Snsterblichkeit),
versehen ist, bleibt die Unaufhebbarkeit der Vergangenheit ebensosehr un-
ertriglich und empodrend, denn sogar die Gotter selbst sind auBerstande,
wie Horaz sagt, die Vergangenheit aufzuheben. Dostojewskij hat das Problem
nicht gelost, sondern es nur von einer Stelle auf eine andere ver-
schoben. Er gab sich, wie es scheint, davon Rechenschaft und driickte das
in der von lwan Karamasow geduBerten Ansicht von der Unannehmbarkeit
der Welt aus: ,Ich will keine Harmonie, aus Liebe zur Menschheit will ich
sie nicht. Lieber bleibe ich bei ungesiihnten Leiden. Lieber bleibe ich rache-
los bei meinem ungerechten Leid und in meinem unstillbaren Zom, selbst
wenn ich nicht im Recht widre. Ist doch diese Harmonie gar zu teuer
eingeschitzt! Wenigstens erlaubt es mein Beutel nicht, so viel fiir den Ein-
tritt zu zahlen. Darum aber beeile ich mich, mein Eintrittsbillet zuriickzu-
stellen“?).

Wenn wir dagegen annehmen, der mystischen Ansicht nach, daB8 die
Seele nach dem Tode aufBlerhalb des Raumes und der Zeit verbleibt und den
Gesetzen des Euklidischen Verstandes nicht unterworfen ist und darum auch
die Erinnerung an die Vergangenheit nicbt besitzt, so wird ein
solcher Begriff von der iiberlogischen, {iberrationalen Natur der Seele
unserem Verstande nichts sagen, da er eine unbegreifliche Fiktion dar-
stellf, welche nichts erkldren kann, da sie selbst ihrer {iberlogischen Natur
nach keiner rationalen Erklirung untersteht. Dostojewskij bedient sich der
naturalistischen ebenso wie der mystischen Seelenkonzeption zu gleicher
Zeit; er vertauscht sie und schiebt sie unmerklich untereinander, wenn er
auf die philosophischen Schwierigkeiten stofit. Die Philosophie der Unsterb-
lichkeit, welche in dem ,Urteile* Dostojewskijs zum Ausdruck kam, fand
einen Widerklang im Aufsatze A, I. Wwedenskijs iiber ,die Bedingungen der
Annehmbarkeit des Glaubens an den Lebenssinn“2) und bei dem spanischen
Philosophen De Unamuno, welcher in seinem hervorragenden Buche iiber das
»Tragische Gefiihl des Lebens® folgendes sagt: ,Wenn nach dem Tode des
meine Existenz unterhaltenden Korpers, welchen ich im Unterschiede von
mir selbst als meinen bezeichne, das BewuBtsein zur absoluten UnbewuBtheit
zuriickkehrt, von welcher es ausging, und wenn ein hnliches Schicksal alle
meine Briider-Menschen betreffen soll, so wird unser von der Arbeitsamkeit
erfiilltes Menschengeschlecht blof zum ewigen Wechsel von Gespenstern,
welche, vom Nichtsein ausgehend, dann von neuem sich in das Nichtsein

) ibid, 1X., S. 447. 2 S. A. . Wwedenskij, Filosofskije otscherki (,,Philosophische
Essais'), St. Petersburg, 1931, 2. Aufl, 1924, Prag, S. 121ff.
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ste erweisen, was man sich denken kann“%.
iy egn Lonileererseits erinnert jene , Philosophie der Sterblichkeit, wely
i Werssilows entwickelt, an die Ideen des hervo
jewskij im Monologe [ - : lch ,
russischen Philosophen Afrikan Alexandrowitsch Spir, welchen a_u;:h
hoch schatzte. Spir sah im Glauben an die personliche Un_st_g_r-h
AeuBerung des menschlichen Egoismus und darum konnte er in -qe;:
von dieserldee, ebenso wie Werssilow, eine Quelle der Veistidrkung des Alt
sehen. In seinem Artikel iiber ,die Unsterblichkeit der Seele*2)
en: Der Glaube an die personliche Unsterbl
der hochstmogliche Egoismus und, wie begreiflich, widerspricht e
lichkeit. Fiir die Anhinger dieser Idee ist die Sorge von dem
Wohle das Wichtigste. Aber der Mensch ist nicht eine Subsf
ein wahres reales Sein, sondern nur eine voriibergehende Erscheinun
ihrer cigenen Natur entzogen ist. Das wahre ,Ich®, welches ei
Natur besitzt, ist Gott, d. h. die normale Natur der Dinge, welche
Selbstbewuftsein eines jeden von uns auftut. Unser empirisches ,Ich*
voriibergehend, stittzt sich auf die Kontinuitit des Gedachtnisses
mit der Zerstorung desselben unter. Es ist nicht unser empirisches
seinen ungeheueren Lastern und Irrtiimern, sondern das ﬁberpgr-sb_
seits der Grenzen des individuellen Bewufitseins liegende Gﬁtt]._lch____
auBerzeitlich und in diesem Sinne unsterblich ist. Diese Beteiligur
vergiinglichen ,Ichs* an dem einheitlichen iiberpersonlichen Prinzi
heit, des Guten und der Schonheit duBert sich bei einzelnen .
dem Akte der Selbstentsagung und Selbstaufopferung, in welchen der
jene Illusion verleugnet, als ob sein ,Ich“ etwas Absolutes wire |
einheitlichen iiberlogischen Prinzips, Gotles oder der normalen :
Dinge teilhaftig wird. Der Unterschied zwischen den Ideen Spirs un
ssilows ist der, daB dieser letztere die unsterblichen Seelen ebenso v
verleugnet; jedoch 148t sich Werssilow ebenfalls von Gott-Christus,
der normalen Natur der Dinge, anziehen.

Wie wir sehen, deuten die Metaphysiker, welche sich von |
bensten sittlichen Ideen begeistern lassen, den Sinn des Lebens se
schieden, und das Dilemma Dostojewskijs — entweder der Glaul
personliche Unsterblichkeit, oder die Verleugnung jedes Lebenss:
der Selbstmord — erweist sich als nicht iberzeugend, was D
anscheinend wiahrend der Periode der Verfassung der ,Briider Karam
auch selbst empland. Es ist nicht nétig, sich bei der Behauptung o
zuhalten, dafBi auch Spir keine wissenschaftlichen Beweise der Ul
keil der personlichen Unsterblichkeit zu seiner Verfiigung hatte.

Der Zusammenhang der religios-philosophischen Ueberzeugun
Menschen mit seiner Handlungsweise erweist sich nicht selten
verwickelter. Das Vorhandensein eines festen Glaubens an eine g
kann unter verschiedenen Bedingungen zu ganz verschiedenen
fahren. In der hervorragenden Erzihlung ,Die Sanfte“ schildert Dost
wie ein tiefgliubiges, einfaches und in Verzweiflung gesetztes Wi
das Leben nimmt, indem es sich mit einem Heiligenbilde in den |
aus dem Fensier eines hohen Hauses auf das Pflaster stirzt. De
an die Unsterblichkeit rettete es vom Selbstmorde nicht. In de
Karamasow*® schildert Dostojewskij eine tief rithrende Szene, wo

) S.Miguel de Unamuno, ,Le sentiment tragique de la vie®, 1921,
9 . , Philosophische Monatsheite, Bd. XXV., 1894, S, 243 ff F

verwandeln ;
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ib, welches ihr eigenes Kind verloren hatte, mit einfachen herzlich
&;Erlen iber die Unsterblichkeit seines geliebten Kindes beruhigt, ihm eing:
wahren Trost verschafft und es vielleicht vom Tode rettet.

In ,Bobok*, in diesem durch seinen Zynismus bedngstigenden Dialoge
der Toten auf einem Friedhofe, verspotiet Dostojewskij eine landl4ufige Vor-
stellung von der ,neuen Ordnung* des Daseins, bei welcher die .Begierde
nach der Unsterblichkeit® sich im Wunsche duBert, das Leben noch zu ver-
lingern (,Ich wiirde noch wohl leben!“), weiches grober Sinnlichkeit,
Trivialitit, dummer Prahlerei und kleml;chen Eigensinns voll ist. Dagegen
versucht Dostojewskij im ,Monolog“ beim Sarge seiner Frau, welcher vor
kurzem vollstindig veroifentlicht wurde, die MutmaBungen iber die Meta-
morphose zu konstruieren, welcher die menschliche Seele untersteht, indem
sie in eine andere Welt iibersiedelt.

In dem zukiinftigen Leben wird kein Geschlechtsverkehr existieren, denn
derselbe diente als ein Mittel zur Fortsetzung des Geschlechtes: nach-
dem das endgiiltige Ziel erreicht wird, wird auch jenes Mittel unnotig, welches
insich das egoistische Moment der Absonderung zweier Menschen von allen iibri-
gen trug. Es ist fiir uns unmdglich, jetzt auf der Erde zu begreifen, wie die
Natur des Menschen nach dem Tode sein wird; das Gesetz dieser Natur
kann aber in den unmittelbaren Emanationen aus der ganzen Menschheit
und aus der einzelnen Personlichkeit vorausgefiihlt werden (vrgl. die Erwi-
gungen Proudhons iiber die Herkunft der Gottheit). Das bedeutet das Zu-
sammenilieBen des neuen ,Ich des BewuBiseins und der Synthese mit allem.
Unsere Unsterblichkeit verwirklicht sich teilweise auf der Erde in unseren
Kindern und Taten; aber sie wird im unsterblichen Leben eine endgiil-
tige Vollendung finden: ,Wirwerden Wesensein ohne aufzuhdren
mit allem zusammenzuflieBen® Dieses ZusammenflieBen wird in
Christusstattfinden, welchereine auBerordentlichesynthetische Macht besitzt. Das
sind die unklaren Hofinungen Dostojewskijs; er selbst fiigt dabei aber hin-
zu, wie schon erwdhnt wurde, daB man das auf der Erde nicht begreifen
kann. Und in der Tat, wie kinnte man das ZusammenflieBen aller
Seelen in Gott beim kontinuierlichen Bestehen der Abgesondertheit
jeder Seele begreifen? Fir die Vernunft bedeutet das nichts als eine Zu-
sammenstellung von Worten, obgleich dem Wesen nach das auch nicht un-
moglich wiare, wenn wir voraussetzen, daf die Gesetze des Denkens (z. B.
das Gesetz des ausgeschlossenen Dritten) sich nicht auf die jenseitige Welt
erstrecken’?).

Wir bemerken bei Dostojewskij eine zweifache Stellungnahme zur
materiellen Welf. Einerseits war er durch sein ganzes Leben hindurch
vom Schrecken vor den ewigen, toten, tragen Naturgeseizen verfolgt, und
andererseits bekannte er sich zum mystischen Kultus der Erde, welche er
im Geisle der religiosen Volksvorstellungen als ein beseeltes Wesen betrachtete, in
demalles — das Menschenleben ebensowiedas Lebender Tiere und derPflanzen —
durch ein geheimnisvolles, mystisches Band geeint ist?). Seine Stellungnahme der
Erde gegeniiber erinnertan die Beseelung der Planeten bei Fourier, an die
mystische Lehre Platons von der Weltseele, an das Zweite Absolute
Solowjows und an die Idee der Allweisheit Gottes — Sophia. Wie wir

) Derunbekannte Dostojewskij. Hrsg. v. R. Fiillop-Miller und F. Eckstein
(1926, Minchen, R. Piper & Co.), S. 17. Zu Proudhons Lehre von der ,Herkunft Gottes* oder,
Wie er sich selbst ausdriickt, zur ,Hypothese Gottes", s, sein Werk ,Systéme des contra-
dictions économiques ou Philosophie de la mistre*: Prologue und Kap. 8 des 1. Bandes.
) 5. dazu den interessanten Aufsalz R. Pletniows in der Sammelschrift ,,O Dostojewskom
I'(,Ueber Dostojewskij“) hrsg. v. A. Bem (1929, Prag), S. 153ff.
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ich sehen werden, stoBt diese Beseelung der Erde, dieser r
%‘fé pg:.;lcc:hism us bei Dostojewskij auf eine furchtbare idée fis
das Bild der Natur als ,einer gewissen ungeheueren M cl
ester Konstruktion, welche das Grofie und unschitzbare Wese
ergriffen, zermalmt und dumpfsinnig und gefiihllos verschlungen hat*.C
lich einer Reprodulction des Bildes Holbeins in Basel, welches den ver
Leichnam Christi mit einem harten Realismus darstellt, bemerkte D
folgendes: ,In diesem Bilde scheint eben der Begrilf von einer
irechen und unsinnigen Macht, welcher alles untersieht, z
zu kommen, und er teilt sich Ihnen unwillkiirlich mit* ) IS
10. Dem Menschen passiert es, haufig im Uebergangsaller,
oend, aber nicht selten auch im reifen oder hohen Alter schm
stige Krisen zu erleben. Solche Krisen nehmen einstweilen di
Schreckens vor der verhangnisvollen Macht der Natur,
Die Geschichte des menschlichen Denkens registriert mnicht
schreibungen einer solchen Nomophobie. Carlyle beschreibt si
_Sartor resartus*, Fichte in der ,Bestimmung des :M-'el_;_
Dichter Riickert in einem seiner Gedichte. Der arme Pissare
Jugendalter wegen der Idee der pstpa, der Verkorperung des Sc
Naturgesetze, wahnsinnig. Der ungluckliche Nietzsche hielt sein p
Schicksal fiir den Ausdruck des Fatums (,Ich bin Verhangmg.; F
licherliches MiBverstindnis, wenn jemand einen solchen Geis
Deterministen - Krankheit erkliren wollte. Wenn das Bewuf
Kausalgesetzes im Menschen die geistige Erkrankung verursach
konnte und miiite das BewuBtwerden der Denkgesetze, d. h. de
litit der menschlichen Erkenntnis und der vom Menschen erkannt
auch einen solchen kranklichen Zustand hervorrufen. Manche M
Berdjajew, halten in der Tatdiewissenschaitliche Erkenntnis fiir pat
Wie wir wissen, nannte Luther die menschliche Vernunft ,Hure-V
Pestalozzi — ,Pest-Vernunft“. In Wirklichkeit 148t sich der Schrec
Naturgesetzen auf die Furcht vor einer phantastischen Deutung c
Sinne des Fatalismus zuriickfithren. Der Fatalist bildet sich
Verhalten durch die aufierhalb seines Geistes und seines K
liegenden Ursachen jenseitigen Charakters (Vorausbestimmung) ot
den diesseitigen verhdangnisvollen Zusammenlauf der Umstidnde im v
dingt und bestimmt ist. Die praktische Folge einer solchen Ge
ist die Verzweiflung und die damit verbundene tolle Kiihnhe
tolle Ergebung. Lermontow stellte die erste im ,Fatalisten®, T
zweite in ,Stuk, stuk, stuk!“ ausgezeichnet dar. Ju. Nikol'skij cl
in seinem Buche ,Turgeniew und Dostojewskij. Geschichte einer Fi
irrtiimlicherweise Turgeniew als einen Deterministen. In Wirk
in der Turgeniewschen Deutung der Naturgesetze bloB das vollko
vermogen unserer Personlichkeit hervorgehoben, der verderblich
der Naturgesetze den menschlichen Willen, das menschliche Bewt
geniiberzustellen. Das leuchtet aus dem Gedichte in Prosa ,Ne
libertas“ heraus: ,Das Einzige, wovon ich als vom etwas iiber mi
Stehenden bewuBt bin, ist das Sichvollziehen gewisser ewiger u
derlicher, aber auch tauber und stummer Geselze, wihrend das
winsel meines Bewufitseins dabei ebenso wenig bedeutet, y
auf dem Ufer eines unwiederkehrbar flieBenden Ozeans ,lch! Ich!
)E.M.Dostojewskij, S. Werke IV (1925, Mii JR. . Co
geniew i Dostojewskl].llslorlja oi!noj wraschgyg“gi?hsdog?(:ﬂ??.::lﬁgrl;geigzﬁac)?q,' i
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ollte. Die fatalistische Vorstellung von den Naturgesetzen ist bei Turgeniew
;?t der Abulie, d. h. der Willensschwidche und dem dunklen Tempe;agmente

verbunden. Dostojewskij charakterisiert Nikol'skij dagegen als einen Inde-
terministen. Wie wir es unten sehen werden, stimmt das in dem Sinne,
dap Dostojewskij letzten Endes in den »Briidern Karamasow* (vergl. die Er-
pauungsreden Sossimas) der Lehre von der Willensireiheit im Geiste der ortho-
doxen Kirchie mitzufithlen scheint. Als der gréBte Dichter aber bleibt er unver-
anderlich Determinist, und in ihm selbst als Menschen finden wir die Krank-
heit eines Falalisten in der Form des Schreckens vor den Naturgesetzen vor.
Jedoch bezeugt der Fatalist Dostojewskij eine tolle Kdhnheit und erlebt krank-
hafte konvulsivische Aufschwiinge, d. h. das, was man als Parabulie zu be-
seichnen pilegt. Turgeniew unt.erw1r§.t sich in seiner Ergebung dem ,zweimal
swei ist vier*, wihrend Dostojewskij diese Wahrheit in den »Aufzeichnungen
aus dem Kellerloch® zu bestreiten wagl. Hier ist die Zusammenstellung dieser
beiden krankhaften Formen der verdrehien Deutung der Naturgesetzlichkeit :

Abulie Turgeniews: Ergebung Parabulie Dostojewskijs : Konvulsion

Nach 40 Jahren macht ein ein-
ziges Worl — Resignation —fiir mich
das Wesen des Lebens aus. In der
Unabinderlichkeit der Gesetze ist
iiir mich das Entsetzlichste enthalten,
da ich keinen Zweck — b#sen oder
guten — in demselben sehe. Gibt
es Gott? Das weifl ich nicht. Das
Gesetz der Kausalitiat aber ist mir

Die Naturgeselze. Zweimal zwei
ist vier, Sicher werde ich eine Wand
nicht mit dem Kopf einrennen, aber
ich werde mich mit ihr auch nicht
aussdhnen, blof weil ich nicht genug
Kraft besitze. Zweimal zwei ist vier,
ist eine ganz vortreffliche Sache, aber
auch zweimal zwei ist fiinf ist mit-
unter ein allerliebstes Sichelchen.

bekannt. Zweimal zwei ist vier ... Der Held spricht von seiner kalten,
eckelhaften halben Verzweiflung und
seinem halben Glauben. Diese beiden
veranlassen ihn zu sinnlosen und ab-

scheulichen Handlungen.

Der Mensch aus dem Kellerloch?) stiitzt sich in der boshaiten und krank-
haften Wut auf die Menschen, welche danach streben, das Leben auf den ver-
niinitigen Grundlagen des Nutzens und des Humanitarismus aufzubauen. ,,Das
alles istnichts als Logistik, —sagter gelegentlich der Erwiagungen Buckles,—der
Mensch wurde durch die Kultur weicher, folglich weniger blutdiirstig und immer
unfahiger zum Kriege. Nach der Logik, glaube ich, kommt er zu dieser Schluf-
folgerung.“ Er fithrt weitereinander widersprechende Beispielean. DerMensch ist
eine Art von Klaviertaste; bei der verniinftigen Organisation der zukiinf-
tigen Menschheit wird alles nach einer Tabelle verteilt. Ueber die ,sogenannte
Willensireiheit® urteilt er folgendermaBen. Man wird ihm erwidern kdnnen,
man kann ,doch z, B. bei voller Vernunft nicht Bl6dsinn wollen und somit
bewuBt gegen seine Vernunft handeln und sich Nachteiliges wiinschen . . .
Da man aber alle Wiinsche und Gedanken tatsichlich einmal berechnet haben
wird, denn irgendeinmal wird man doch die Gesetze unseres sogenannten freien
Willens entdecken, so wird es folglich einmal und im Ernst doch zu einer
Art Tabelle kommen, sodaB wir dann auch wirklich nach dieser Tabelle wollen

—

') Doslojewski selbst hatte in sich etwas vom Kellerlochmenschen, wie auch in Go%c_al
tlwas von seinen ungeheueren Bildern steckte, und das kiinstlerische Schaffen war darum fir
hlcldc eine Art groCartiger Seele-Katharsis. Gelegentlich eines von ihm im Jahre 1849 zum
Niederschreiben bestimmten Themas schrieb er am 22. Dezember: ,,Die Erinnerung daran und

ﬁ:e hm" mir geschaffenen, aber noch nicht verkdrperten Bilder sind geblieben und werden
Ich martern®.
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_Denn wenn man mir vorrechnet und beweist, daB ich irger
:;ﬁzdlizig% gezeigl, dieses aus§chlieﬂlich getan habe, weil ich sie unbec
rade so, mit genau diesen Fingern habe zeigen milssen, dann
blo8 wissen, was danach noch Freies in mir iibrig bleibt, bes
ich ein Gelehrter bin und irgendwo einen wissenschaftlichen Kursus
habe?!)*. Der Kellerlochmensch, der die erhabenen T_l_'leb__e-
drigen Begehrungen fast gleichzeitig erlebt, fordert die Wll-len__g il
eine Feige zu zeigen, nicht aber um nach dem Guten vernilnfi
zu kénnen, Eine ahnliche maniakale Willenskonvulsion ste_llt auch I
mord Kirillows dar, welcher behauptet, daB er, an sich den _S_el__' m
iibend, zu Gott werde. ,Ich tdte mich um den Ungehorsam und me
furchtbare Freiheit zu zeigen®, sagt er. L .-

Die fatalistische Einstellung Dostojewskijs in der Deutung
turgesetzmiiBigkeit auBert sich auBerorden}lich klar in seinem konvt
Hasardspiel an der Roulette, in seinem sicheren Glauben an die N
keit ,in den Stern zu treffen® allen sich auf der Wahrscheinlichkeil
griindenden Berechnungen zum Trofz, in der wahnsinnigen Wat,
er das Spiel mit grofen Kartensitzen fithrte. Vom Helde des _,_,$pi'g_ )
Paulina, daB seine Erregung bis zur Wut, bis zum Fatalismus stieg un
wissen, dali Dostojewskij selbst es war, der ihm .als‘Protot_yPus,_sﬁn
diente. Der Held des ,Spielers* setzt vom eigenliebigen Risikodurst by
zum achten Male auf rouge, nachdem dieses schon siebenmal gfins
gefallen war. Das erinnert an die krampfhaite Phrase des Kellerloc
.Zweimal zwei ist vier, ist eine ganz vortrefiliche Sache; aber au
zwei ist fiinf, ist mitunter ein allerliebstes Sachelchen.* In diesem
an sein eigenes Schicksal und im Wahnsinn des Risikos besteht
fatalistische Ersatz fiir den Schrecken, den die fatale Macht, die
derlichkeit der Naturgeseize hervorruft.

Mit einem solchen Fatalismus verbindet sich bei Dostojewskij
lenaberglaube, wie das auch bei anderen Hasardspielern zu konstal
Dem Gesetze der grofien Zahlen zum Trotz, das beim Rou
bei mehreren Wiederholungen alle zufdlligen Abweichungen zum
bringt, ist Dostojewskij zu glauben geneigt, dal der Gang der zufélligen
falle ,wenn nicht gerade ein System, so wenigstens gleichsai
gewisse Ordnung aufweist*?). So z. B. scheint es ihm auffallend :
daB rouge im Laufe eines und desselben Tages zweiundzwanzigmal nack
ander ausfallen kann, wihrend am folgenden Tage rouge oder noire ni
mehr als nur zwei- oder dreimal ausfallen. Er vergifit dabei einfach
Vorangehende in diesem Falle auf das Nachfolgende seinen Einflu
und daf jede Ueberraschung in bezug auf die Zukunft gleich |
bleibt. Mit dem 0stlichen Begriff der Naturgesetze ist bei Dosto
gewisse ebenfalls Ostliche Neigung, an die mystischen Prophez
glauben (denn er hielt sich selber fiir einen Propheten) verbunden?

11. Wie Kant, hebt auch Dostojewskij den {iberzeitlichen und @ik
lichen Charakter unseres ,Ich* hervor. Er erinnert sich daran, d
der arme Werther vor dem Selbstmordversuche vom Sternbild
Baren Abschied nimmt. ,Warum aber war dem jungen Werther

) F. M. Dostojewskij, S. Werke Bd. XX (1925, Miinchen, R. Plg
30,34.2) F. M. Dostojewskij, S, Werke XXI (1924, Miinchen, R. Piper

sem Zusammenhange ist daran zu erinnern, mit welchem Interesse Dosts
buche eines Schriftstellers* die Prophezeiung Lichienbergs vom Jahre 1528 rep
welcher erleuchtet, dab , Konstantinopel unser sein wird”.
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stirn so teuer? Weil er jedesmal, als er es sah, sich Rechenschaft davon gab,
da er gar nicht ein Atom und keineswegs ein Nichts im Vergleiche mit dem-
selben bedeute; daB diese ganze Menge geheimnisvoller Wunder Gottes nicht
hoher als sein Gedanke, als sein BewuBisein, als das Ideal der Schonheit ist,
welcher in seiner Seele enthalten ist; dafl er ihr gleich ist und daB sie ihn
der Unendlichkeit des Seins verwandt macht, und da8 fiir das ganze Gliick,
diesen groBartigen Gedanken zu fithlen, welcher ihm enthiillt, wer er selbst
ist, er nur seinem eigenen menschenartigen Gesichte zu danken hat).*

Diese Worte Dostojewskijs erinnern an den beriihmten Beschluf der
Kritik der praktischen Vernunft®, wo ,der bestirnte Himmel fiber mir und
das moralische Gesetz in mir“ zusammengestellt werden, und wo Kant
darauf hinweist, daf eine solche Zusammenstellung zur Entstehung zweier
Ansichten AnlaB gibt, Nach der ersten dieser Ansichten vernichtet sich
unser ,Ich“ gleichsam und lost sich im grandiosen Schauspiele auf. Die zweite
Ansicht ,erhebt dagegen meinen Wert, als einer Intelligenz, unendlich durch
meine Personlichkeit, in welcher das moralische Gesetz mir ein von der Tier-
heit und selbst von der ganzen Sinneswelt unabhangiges Leben offenbart,
wenigstens soviel sich aus der zweckmaBigen Bestimmung meines Daseins
durch dieses Gesetz, welche nicht auf die Bedingungen und Grenzen dieses
Lebens eingeschrankt ist, sondern ins Unendliche geht, abnehmen lat*2).
Dieses ,lch* ist nach Dostojewskij das tatige schopferische Prinzip des
Lebens.

Obgleich er sich mit der Willensfreiheit fast nie (mit Ausnahme der
oben angefiihrien Stelle aus den ,Aufzeichnungen aus dem Kellerloch*) be-
faBte, besafl die Idee der Willensfreiheit jedoch in seinen Augen zweifellos
einen metaphysischen Wert, insofern er die religidse Lehre vom Siindenfalle,
als einer Folge der Willensireiheit, und die moralische Verantwortlichkeit
anerkannte. Um die Stellungnahme Dostojewskijs diesen Problemen gegen-
iiber uns klar zu machen, wollen wir jetzt die Phanomenologie des sittlichen
Bewufitseins, insofern sie in seinen kiinstlerischen Schopfungen zum Vor-
schein kommt, etwas ndher betrachten.

12. Fiir einen Kiinstler fiberhaupt und fiir einen mit einer so machtigen
dramatischen Begabung versehenen Kiinstler, wie Dostojewskij es war, im be-
sonderen sind diejenigen Momente der Willensentscheidung insbesondere in-
teressant, welche entweder eine fatale Wirkung auf den weiteren Gang der
Ereignisse ausiiben, oder mit tiefen geistigen Umwalzungen verbunden sind,
nach welchen der Mensch sich als ,erneuert* erweist. Solche Metamorpho-
sen sind besonders dazu geeignet, manchen Menschen Anlal zu geben, ent-
weder die Teilnahme der Willensfreiheit eines ,besseren BewuBtseins* an den-
selben oder ein {ibernatiirliches Eingreifen seitens der ,gottlichen Gnade*
vorauszusetzen. In der Phinomenologie des sittlichen BewuBtseins zeigt sich
Dostojewskij als ein unvergleichlicher Kiinstler. Wir werden im weiteren sehen,
wie er das Problem metaphysisch 18st. Als Psychologe hebt er aber folgende
diei Momente in diesem Prozesse hervor: a) das Moment des vorlaufi-
gen steligen Anwachsens eines psychischen Faktors, welches vor sich
geht, indemn ihm ein anderer Faktor gegeniibertritt (gute Neigung — schlechte
Ne_lgpng; der Glaube — der Unglaube usw.); b) das Moment einer schar!eq
geistigen Krisis, des unstabilen Gleichgewichts, bei welchem von zwel
kimpienden Prinzipien bald das eine, bald das andere das Uebergewicht hat,
Ohne dabei einen endgiltigen Sieg davonzutragen; c) das Moment der Bekeh-

: ') F. M. Dostojewskijs Tagebuch eines Schriftstellers vom Jahre 1876, Januar.
7 1. Kant, Gesammelte' Schriften. Hrsg. v. d. Konigl. PreuB, Akademie. V. (1908) S. 162.
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rung oder der unwiderrulzli_tipen Euntscheidung, wo der walte
uen Adam® zuriicktritt. 4
5 ;[)leDf)stojewskij bleibt vor dem Ratsel der Entstehung einer ne
chischen Qualitidt — des Gefiihls der Sindhaftigkeit undld_gs;i___ _
griffs der ,Siinde* im menschlichen BewuBtsein stehen und ste.l__l da
liche, stetige verhiingnisvolle Anwachsen c}esselpen dar, Im WTre
licherlichen Menschen* entwirft er das [iklive Blld der paradie (
schuld und zeigt, wie sein Held die Siinde auni einen anderen Planet
fibertragt. ,Die Ursache des Siindenfalles war ich. Wie eine scheuf
chine, wie eine Pestbazille, die ganze Erdteile verwiistet, so very
ich diese ganze gliickliche, bisher siindenlose Erde. Sie lern_tep d
und gewannen die Liige lieb und erkannten die Schonheit der Li
begann ganz unschuldig, als Tdndelei, als Koketterie, als Liebess
leicht in der Tat von einem Atom aus, doch dieses Atom Liige dran,
Herzen und gefiel ihnen. Darauf entstand bald Sinnenlust, und
lust zeugte Eifersucht, und die Eifersucht Grausamkeit . .. Oh, ich we
ich erinnere mich nicht mehr, doch bald, schr bald, spritzte das erste 31
Es entstanden Verbindungen, doch waren es bereits Verbindunge
ander. Es kam zu Vorwiirfen und Beschuldigungen. Sie erkannten
Es entstand der Begriff der Ehre . . . Sie lernten das Leid kennen
sagten, die Wahrheit lasse sich nur durch Martyrertum erreichen. Da
Wissenschait . ..*1) Esistinteressant, in diesem Zusammenhange hervorz
dafl der Dostojewskij unbekannt gebliebene dénische Philosoph lﬁ
dem Ratsel des Sindenfalls seine Aufmerksamkeit schenkte und |
grifi der dem in der Entstehung begriffenen Gefiihle des Siindenf:
angehenden Angst formulierte, Seiner Ansicht nach ist der sich in
dung mit dieser gegenstandslosen Angst vor der Phantasie entfaltend
an sich nichts und doch schwebt es dem Menschen als etwas v
Siinde ist etwas qualitativ Neues, das von dem vorangehenden Zustan:
einen Sprung getrennt ist, welcher sich als irrationell und unmy
erweist: es handell sich dabei um einen Sprung, den keine Wissens
klart hat, noch erklaren kann?). Seinerseits gibt Dostojewskij in dem ,Ji
eine geniale Darstellung der allmdhlichen Entstehung des:
cherischen Gedankens wihrend des erotischen Traumes Alexej L
kijs, welcher mit Widerwillen und ganz erstaunt die ,Seele einer !
in der dunkel bewuBten Sphare seiner Persénlichkeit entdeckt. A

Beamten im Gasthause in Erstaunen versetzt, wobei seine Au
durch die folgenden Zusammenstellungen besonders aufgeregt wird
nicht ein einziges unbedeutendes, winziges Verbrechen durch
guter Taten wettgemacht? ... Ein einziger Tod und hunderte Leb
statt — das ist doch einfache Arithmetik! . . .“3) Das ist der Mot
chem das Seuchenatom, die ,Trichine“ in die Seele hineil
spricht auch Dmitrij Karamasow von den Stufen des Verd
indem Alioscha auf der ersten Stufe desselben steht, er — Dimi i]‘r
der dreizehnten befindet, g
__In derselben Weise wendet Dostojewskij die Kategorie der
lichkeit (die Cohensche Kategorie des Ursprungs) auch auf die
der religiosen Idee des Guten, der tugendhaften Gefithle und
den ,Auizeichnungen aus dem Leben* Sossimas erzihlt der Alte unter.

DS M.Dostojewskij, S. Werke XX., 5.467 . 2) S.H.Hoffding,
gaard (1896). ) F. M. Dostojewskij, S. Werke | (1925, Minchen, R. Piper &
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das Folgende von sich selbst: ,Aber noch bevor ich lesen gelernt hatte,
als ich acht Jahre alt war, wie ich mich daran erinnere, suchte mich ein tief
eindringendes inniges Erlebnis heim. Meine Mutter brachte mich allein . . .
am Montag der Karwoche zur Messe in die Kirche. Der Tag war hell, und
ich erinnere mich noch jetzt, als ob ich es vor mir sihe, wie der Weihrauch
aus dem Rauchgefaf leise aufstieg, von oben aber aus den schmalen Fenstern
der Kuppel iiber uns das Licht Gottes sich ergo8, und wie der emporsteigende
Weihrauch sich mit den Sonnenstrahlen zu vermischen schien. Tief gerfihrt
schaute ich und zum erstenmal nahm ich bewuBt das Wort Gottes in mich
auf').* Weiter wird der Eindruck beschrieben, welchen die erschiitternde und
riihrende Geschichte Hiobs auf das Kind machte: die kindliche Seele kam in
Beriihrung mitdemreligisen Geheimnisse, in welchem ,das verganglichelrdische
und die ewige Wahrheit sich kreuzen?)“. Auch hier handelt es sich um einen
Sprung* in die Sphire des Nichthiesigen, des Jenseitigen. In der poethi-
schen ,Das Zwiebelchen* betitelten Erzidhlung?) wird der Wert der urspriing-
lichen giitigen Aufschwiinge der menschlichen Seele hervorgehoben und
in dem ,ldioten* die allmidhliche Iniegration der kleinen guten Taten in
solche Komplexe der Gefiihle, Neigungen und Bestrebungen gezeigt, aus wel-
chen sich die standhaften moralischen Eigenschaften eines Menschen allmahlich
zusammensetzen und der Charakier desselben sich bilden 1aBt. Gleichfalls
hebt Dostojewskij in der geistigen Entwicklung eines Menschen jenes
Moment hervor, in welchem eine gewisse psychische Eigenschaft im Be-
griffe ist abzunehmen, sodafl von ihr zulelzt nur ein letzter Tropfen
bleibt. So hebt er bei seinen Atheisten wie Iwan Karamasow, Kirillow,
Stawrogin, Smerdjakow den sich noch erhaltenen Tropfen des Glaubens
an das Wunder, an Gott oder an die Unsterblichkeit, den Tropfen der
Giite hervor, oder umgekehrt, entdeckt er die Restedes Zweifelsandem Glauben,
Dadurch entsteht ein eindrucksvolles Bild des Anwachsens gewisser see-
lischer Eigenschaften und der Abnahme anderer Eigenschaften.

13. b) Mit einer genialen Meisterschaft legte Dostojewskij die Natur dessen
bloB, was Puschkin mit den so sehr charakteristischen Worten ,Widerspre-
chendes Fiihlen*“ bezeichnete, — d. h. jenes fast gleichzeitigen Hanges zu den
ganz enigegengesetzten Idealen und Handlungen, den die Psychiater Gefiihle-
ambivolenz oder Willensparadoxie nennen. Von einer solchen Ent-
zweiung  erzahlt der Kellerlochmensch; dieselbe Entzweiung bildet auch
das Element Stawrogins aus. In der Tat richtet Schatow an Stawrogin die
folgenden Fragen: ,Ist es wahr, dafl Sie versichert haben, Sie wiiBten keinen
Schonheitsunterschied zwischen einem wolliistigen, tierischen Streiche und
gleichviel welcher Heldentat, und wire es selbst das Opfer des Lebens fiir
die Menschheit? Ist es wahr, daf8 Sie in beiden Polen die gleiche Schénheit
fanden, den gleichen GenuB?%)* In dem ,Jiinglinge* sagt der First: ,Ge-
schieht es einmal, daB ich einen Gedanken, an den ich selbst glaube, zu er-
kldren anfange, so ist es bisher immer geschehen, daB ich zum SchluB der
Erklarung an das Erklarte selbst zu glauben aufhére®).* Der Jiingling entdeckt
in sich die ,Seele einer Spinne* im Zusammenhange mit dem Verlangen nach
der Wohlanstandigkeit: ,Ich habe mich wohl schon tausendmal iiber diese Fa-
higkeit des Menschen (und wie mir scheint, besonders des Russen) gewundert,
das hochste Ideal neben der niedrigsten Gemeinheit in seiner Seele hegen
zu konnen, und beides mit vollkommener Aufrichtigkeit. Die Frage ist jetzt

% '1) S._F. M. Dos lOi e\vskij‘ S. Werke X/1. (1923. MaﬂCheﬂ, R. Pipﬁl’ & Co-)l
S. 535, %) ibid., S. 537. 3) ibid,, S. 628 ff. 4)ibid. V (1922, Miinchen, R, Piper & Co.), S. 366
%) ibid. VII (1922), S. 408,
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ine besondere Breite der Natur des russischen Mens

H,ur:’ n%‘ihd‘::ei’i fithren wird, oder aber einfach die Gememhg;ﬁ-?
sosehr widersprechendes Fithlen kommt auch in den Reden Din
masows zum Vorschein, indem er den Wunsch ﬂuﬂe.rt, zu glegghg
Hymne von Gott zu singen und dem Teufel zu folgen: »Noch fu
ist der, wer mit dem Ideale Sodomas in der Seele doch das Ideal
donna nicht verneint . . . Die Schonheit ist nicht nur etwas Furchtb
dern auch etwas Geheimnisvolles. Hier ;ingen Gott und Teufel und d

ist das Herz der Menschen . . .%)" F
P Il)siese von Dostojewskij in den Menschen entdeckte Fahigkei
zeitig zwei Abgriinde zu schauen, ist von hohem Interesse als
fallender Ausdruck der Willenskrankheit, durch welche sich die
geistige Weltkrisis charakterisiert. 1. Das von Dostojewskij 'b“
widersprechende Fiihlen fand durchwegs den Ausdruck im ant
schen Aesthetismus in den Werken Wildes, Przybyszewskis oder \
welcher in seinen Versen auch gerne den engelischen Reden zuhdrt ¢
gleicher Zeit auch ,dem Schweine das Wort iiberlaBt*, Die moralische D
heit solcher Typen kammt der Ansicht Dostojewskijs nach nicht selts
AcuBeren zum Ausdruck. Ihr schénes Gesicht erweist sich bei eine
samen Belrachtung als dieeinenekelhaften Eindruck ausiibende Mas
Walkowskij, Swidrigajlow, Stawrogin); ihre Fahigkeit, aus eine
in die entgegengesetzte schauspielerisch iiberzugehen, ist mechanisch.
selbe widersprechende Fithlen kommt in der moralischen Gemeinhe
den zwei Gesichtern versehenen Provokateurs — Asefs der Ge
zum Vorschein, 3. Im zeitgendssischen Wortgebrauche kam es im ter
und Schmecken des Irrationalismus, in der Erhebung der Verne
der Verniinftigkeit zum melaphysischen Weltkriterium, zum A
Die metaphysischen Systeme besitzen in ihrem Ganzen keinen wiss
lichen Wert, aber sie sind bedeutungs- und wertvoll bei den talentierten
stellern, welche den zeitgendssischen Geist dadurch ausdriicken, d
fiir die Epoche so typisches Selbstbild auf den Feuerschirm derij J
Welt unbewuBt projezieren. In dieser Beziehung fand sich der sich
Helden Dostojewskijs auBernde Hang zu den widersprechenden
und zum Irrationalismus in den Schriften Julius Bahnsens (1835
insbesondere in seinem Hauptwerke, das unter dem Titel ,Der Wi
im Wissen und Wesen der Welt* mit den ,Briidern Karamasow* i
und demselben Jahre ans Licht trat, einen sehr deutlichen und eindn
Ausdruck. Bahnsen ist Schiiler von Schopenhauer gewesen, freilich
Schiiler, der dem Schopenhauerischen Pessimismus eine an die ex
zweiflung angrenzende Form gab. Es ist nicht der einheitliche Wille,
seiner Ansicht nach der Welt zugrunde liegt, sondern das Wesen ¢
besteht vielmehr aus einer Vielheit der Lebewesen (Henaden), derer
durch den sich in ihr zeigenden Willenszwiespalt ewig und imm
laBt. Sie ist ,ens volens idemque nolens*; jedes Objekt ihres St
fir sie ambivalent: sie strebt danach und zu gleicher Zeit stoBt
von demselben ab. Das System Bahnsens ist ein umgekehrter |
lianismus, Das Wissen ebenso wie die Welt ist einer unzahliF_B,ll |
faltigkeit der unversohnten und unversdhnbaren Widerspriiche voll.

1 5. F. Dostojewskij, S. Werke VIII (1922) S. 699f. 2) ibid. IX (R.
Miinchen, 1923), 8. 190f. — Diese Worte Dimitrij Karamasows erinnern mich an
V. Hugo Mohamed sagt: ,Je suis le champ vii de sublimes combats, tantdt I
haut tant6t 'nomme d'en bas*”.
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matik und die Erkenntnistheorie sind daran fiberaus reich; die Grundbegriffe
der Physik und der Biologie sind hoffnungslos undeutlich und widerspruchs-
voll, das geistige Leben des Menschen besteht aus einer Reihe der unlés-
baren, schmerzhaften, qualvollen WldE{Spr(l;he..Bahnsen empfiehlt einen ein-
zigen Ausweg dal:aus: ‘mannhafte Resignation in der Verzweiflung. In dieser
Weise gelang es ihm, in emer_hervorragenden metaphysischen Konzeption,
die den Kern seines Systems bildet, jener Krankheit des Zeitalters Ausdruck
zu verleihen, welche Dostojewskij als genialer Kiinstler wuBte, nicht nur mit
auBerordentlicher kiinstlerischer Kraft darzustellen, sondern auch zu
iberwinden wufte. Ich sage absichtlich: ,als Kiinstler*, denn es gehérte nicht
zu seiner Aufgabe, die philosophischen Fragen eindeutig zu lésen.
Nichtsdestoweniger finden sich bei Dostojewskij die Andeutungen auf jenen
Weg der philosophischen Losung, welcher ihm als einem Denker als der wiin-
schenswerteste vorschweben konnte.

14. Lew Tolstoj als Philosoph war in der Erklirung der Natur des
menschlichen Willens Anhédnger des Determinismus. Er verstand die innere
Freiheit des Menschen als verniinftigen Willen, und in seinen Dich-
tungen schenkte er iberaus reiche Aufmerksamkeit dem Prozesse der Deli-
beration, d. h. der Ueberlegung fiber die nachfolgenden Handlungen. Do-
stojewskij zeichnel dagegen besonders oft die Typen, die sich durch eine
impulsive Entschlossenheit charakterisieren und platzliche .Erleuch-
tungen* und ,Bekehrungen* erleben, welche die Knoten- und Wendepunkte
inihrer geistigen Entwicklung darstellen. Wennsie, ebenso wie die Helden Tolstojs,
viel zu philosophieren pflegen, so trigt dies Philosophieren jedoch einen all-
gemeinen und prinzipiellen Charakter und steht zum gegebenen konkreten
Milieu der Willensentscheidung direkt in keiner Beziehung. Die Helden Do-
stojewskijs sind nicht selten dazu geneigt, die Goethischen Worte zu wieder-
holen: ,Lieber schlimm aus Empfindung, als gut aus Verstand.* Und Dosto-
jewskij selbst behauptet eben in diesem Sinne, daB jener Verstand, welcher
sich selbst flir gesund halt, sich nicht selten als sehr krank erweist. Es mag
sein, dafl Dostojewskij die Willensfreiheit anerkennt; worin aber bestehen dann
die AeuBerungen derselben seiner kiinstlerischen Darstellung nach? Indem
er die ,gewissen, unbestimmten, ewigen, toten, tragen Naturgesetze* annimmt
und einstweilen sogar anerkennt, erkennt er trotzdem auch eine gewisse Sphare
der menschlichen Aktivitdt an, die sich fiber dieselben erhebt. Man kann an-
nehmen, dafi Dostojewskij, indem er Kant folgte, anerkannte, dafl das Ding
an sich des freien Willens entzogen ist, insofern es sich verkdrpert, und daf
er die Willensfreiheit, insofern sie sich auf unser ,Ich* erstreckt, als den in-
telligiblen Charakter deutete. In derselben Zeit lieB er, ebenso in-
konsequent wie Kant, beziiglich der zukiinftigen Handlungen das Eindringen
der Akiivitat des freien Willens in den Akten der Beriithrung mit den jen-
seitigen Welten in die Kette der Welterscheinungen selbst als eine A.rt
mythischen Eingreifens, also als ein unbegreifliches Geheimnis, zu, Die
Willensentscheidung hingt nach ihm letzten Endes von der Anstrengung
unserer willkiirlichen Aufmerksamkeit ab: auf der Grundlage der
erworbenen Gewohnheiten, Neigungen und Bestrebungen wird durch sie die
endgiiltige Auswah! der Handlungen und die Entschlossenheit eines
Menschen bedingt, Die Bewegungen, in welchen die Handlung zum Aus-
druck kommt, sind nach den Gesetzen der Mechanik durch die physischen
Ursachen bestimmt. Die Entstehung eben dieser und nicht irgendwelcher an-
derer Vorstellungen im BewuBtsein ist gleichfalls mit der Arbeit des Gehirns
lunktionell verbunden. Aber daneben bleibt noch die Auswahl, das Vor-
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hkeit vor den anderen, das von der Kraft de

i einer Moglic andel aft der
:ﬂigit abhangt,gwelche unter den sich einander bekdmpfenden Mg 1
nigen das Uebergewicht gibt, das alle anderen Motive verdringt, n

i wuBtseinsfeldes bemichtigt hat. So dachten Fichte
fi]:;]k’f] ehSEIﬁ: LoBkij. Aber in Wirklichkeit ist auch die wlllk
merksamkeit in ihrer Auswahl streng und genauestens vorausbestim;
nigstens kann man bEhSUPteﬂ; dag es !lGChSt. V{ahl'S‘ChEIIIhCh i.s da
dieser Beziehung vorausbestimmt ist: die Statistik, die padagogische
logie und die Psychophysiologie bezeugen davon einstimmig.

¢) In der Darstellung aller wichtigen Momente, welche dem
des EntschlieBens vorangehen, erweist sich Dostojewskij als
Genie des kiinstlerischen Scharfsinns. Indem man die s
Peripetien seiner Helden verfolgt, begreift man deutlich und klar die
logische Motivation der Willensentscheidung. Das istaber nicht alles
wie Stephan Zweig das in_seinem Dostojewskij-Buche treffend he
ahnen, fithlen die Helden Dostojewskijs wie Nastassija Filippowna
Raskolnikow usw. ihr Schicksal im voraus, ebenso wie auch einig
selben das Schicksal anderer Menschen voraussehen (z. B. sieht’

Schicksal Dimitrijs, Alioschas und noch anderer voraus):_DOStQ
das affektive Moment der Willensentscheidung sogar in dem Fa
hervor, wo dieser letzteren die Ueberlegung iiber die nachfolgende F
vorangegangen isl. Dabei kann man bei ihm drei folgende Varianten e
1. es ist etwas Anlockendes, Anziehendes, Erhabenes (EinfluB ein
Wesens, Lektiire eines die Seele veredelnden kiinstlerischen Werkes,
Anblick der Natur), das den entscheidenden AnstoB zur Umwalzung
wichtigen Entschlusse gibt. Hierher gehort z. B. die Bekehrung
oder der unter dem Einfluf der Lektiire Dickens’ gefafite En
jungen Geschwister (des Bruders und der Schwester), gut und re et
Hierher gehort auch die moralische Wiedergeburt des grausamen Kaufme
welcher den Selbstmord des kleinen Knaben veranlaBte. Er bestellte be
Maler ein Bild, wo der Augenblick gemalt werden sollte, in welchem
sich aus Verzweiflung im Flusse ertrdnkt. Dann lieB er das gemalte
seinem Zimmer aufhdngen, damit es ihm bestindig an sein Ve
innerte, und sofort erlebte er die vollkommene moralische Wied
2. Es ist die Verzweiflung vor dem drohenden Tode oder die di
verstirkte BewuBtsein seiner eigenen Siindhaftigkeit verursachte Verzw
welche den letzten AnsioB zur Umwdlzung gibt. So wurde der Brud
mas durch die t6dliche Krankheit zur Absage vom Atheismus und
kehrung zum Glauben, und Sossima selbst durch das Entsetzen, v
ihm seine eigenen neuen Siinden (das Priigeln seines Dieners)
zum Verzicht auf den Zweikampf veranlaBt. 3. Dostojewskij ist Meister
Darstellung der gegeneinander kimpfenden entgegengesetzten Gefiihle,
die ersehnte Belreiung vom Schwanken und von den Abweichunge
erreicht wird, daB man nach der oben erwihnten Theorie Wassin:
Genealogie bis Fourier und Spinoza hinaufsteigt) ,einen Keil du
anderen herausstofien soll“: einem Idee-Gefiihl wird ein anderes, ihn
sprechendes gegeniibergestellt und es wird dadurch neuntralisie
obachten wir eben im Falle der geistigen Umwalzung Raskolnil
Tat laBt sich die Neutralisierung dabei mit groBter Miihe errei
kolnikow geht wiederholt auf die StraBe um zu bereuen und
stehen, aber er tritt dann dreimal nacheinander vor seinem
zurick. Zuletzl @Gberwindet er jedoch mit Hilie des auf ihn v
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ausgeiibten Einflusses sich selbst und legt sein Gestandnis vor dem Polizei-
beamten ab. Es war nicht die Liebe zu Sonja, die in Raskolnikow spater in
der Zwangsarbeiteranstalt aufloderte, sondern das von ihr ihm eingefloBte
Pflichtgefiihl, welches in ihm zu jenem Idee-Gefiihl wurde, das seiner fritheren
Handlungsweise Widerstand leistete und ihn schlielich zur Bereuung fiihrte.
Hier nimmt noch eine ergdnzende Willensanstrengung an der Willensent-
schlossenheit teil. In den ,Erniedrigten und Beleidigten* aber fiihrt Dosto-
jewskij ein cinleuchtendes Beispiel dessen vor, wie ein in der Form der starken
Leidenschaft auftretendes Idee-Gefiihl bei der 4duBerlich bewuBten Wah! zwi-
schen zwei Moglichkeiten im Deliberationsprozesse alle enigegenwirkenden
Motive trotz ihrer Kraft tiberwiltigt.

15. Als ein in seiner kiinstlerischen Wahrhaitigkeit wirklich groger Dichter,
zeigt Dostojewskij uns, daBl solche Umwdélzungen auch nicht zur vollkommenen
moralischen Bereuung fithren kdnnen (wie das im Falle Raskolnikow auch
tatsachlich geschah). In der Szene, wo der sterbende Sossima Alioscha auf-
fordert, seinen Bruder, dem eine entsetzliche moralische Katastrophe droht,
nicht zu verlassen, ist von Dostojewskij mit genialer Darstellungskraft vor-
gezeichnet worden, wie der Leichtsinn, welcher sich mit der VergeBlichkeit
und der Zerstreutheit gewdhnlich begleiten 148t, schlieBlich zur Nachsicht ge-
geniiber der verbrecherischen Absichten eines anderen Menschen unbewuBt
fiihren kann. Wenn Alioscha den Worten Sossimas die gebiihrliche Aufmerk-
samkeit geschenkt hatte, so wiirde er die drohende Katastrophe viel-
leicht auch ablenken kdnnen. Dostojewskij dulert sich in seinen
Schriften nirgends zu Gunsten der theoretischen Beweise der empirischen
Willensfreiheit. Die Willensfreiheit griindet sich nach seiner Ansicht auf der
Tatsache des Siindenfalles des Menschen und der moralischen Verantwort-
lichkeit desselbent). Er weil nicht, wie die Freiheit mit dem Determinismus
verséhnt werden koénnte, aber dieser Widerspruch setzt ihn keineswegs in
Verwirrung. Wiahrend die Willensireiheit nach Kant ein moralisches Willens-
postulat bedeutet, stiitzt sie sich nach Dostojewskij auf ein mystisches Ge-
fiihl ,der Berihrung mit den jenseitigen Welten“: ,Vieles auf der Erde ist
uns verborgen, dafiir ist uns aber das geheimnisvolle BewuBtsein der leben-
digen Binde mit einer anderen Welt verlichen, mit einer héheren und erha-
benen Welt, denn unsere Gedanken und Gefiihle hier auf Erden wurzeln in
anderen Welten?).*

Die Metaphysik Kants ist die des Glaubens, wihrend die Metaphysik
Dostojewskijs in erster Linie die des Gefiihls ist. Kant ist ein Fideist und
Dostojewskij ein Mystiker. Jedenfalls stehen der grofie Dichter und der
grobe Philosoph in dieser Frage einander nahe. Es mag sehr wohl sein, daB
Dostojewskij eben Kant im Auge hat, indem er Sossima sagen 1a8t: ,Darum
behaupten die Philosophen, man kénne das Wesen der Dinge hier auf Erden
nicht erkennen3).* In der Kantischen Kritik der praktischen Vernunit gibt es
eine vortreffliche Erwdgung dariiber, daB jeder ehrliche Mensch in sich genug
moralische Kraft finden wird, um sogar unter der Drohung des Todes zu ver-
weigern, gegen den Unschuldigen ein falsches Zeugnis abzulegen. Dosto-
Jewskij, der sich diese erhobene Ansicht Kants ganzlich aneignet, gibt eine

1) Die moralische Zurechnungsfahigkeit ist nach Dostojewskij nur in dem Falle anzu-
wenden, wenn der Verbrecher bei der Durchfihrung seiner Tat entweder das Klare Zielbe-
WuBtsein hatte, oder die Mittel mit rechtem Verstdndnis auswihite, oder die Mittel mit dem
Ziele in einen planmiBigen Zusammenhang setzte, d. h., wie er selbst sich ausdriickt, wenn

die Tat mit Vorbedach t, Logik und System, also nicht plstzlich ausgefihrl wurde.

) S, F. Dostojewskij, S. Werke X. I. (1923, Miinchen, R. Piper & Co), S. 590.
J) ibid. S. 590.
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i rodie derselben in der echt jesuitischen Kasuistik
gg?cnl::ghfnilt)agroﬂem Ernste zu beweisen sucht, daBi er sich
lichen Religion ohne jede Verzdgerung lossagen konnte, wen
nigern-Asiaten, welche das von ihm erforderten, 1n dlg Gefa
raten wiirde!). Wir haben vor uns eine Art der Zenonischen Pa
dem Gebiete der Physik in das der Ethik ibergetragen.

16. Beziiglich der Umwilzung, welche Lewin nach seiner Unf
mit dem Bauer (in ,Anna Karenina*) erlebte, dufiert Dostojewskij de
daran, daf Lewin glauben konnte wie der einfache Volksmens
und er meint, daf der Glaube Lewins keineswegs ein ,endgiiltige
war?), Dostojewskij ironisiert hier iber Tolstoj, aber man erin
dabei an die Worte: Quid rides? Fabula de te narratu
Tat wissen wir jetzt, daB die Frage, mit deren Losung sich Dos
wuBt oder unbewuBt quilte, eben diejenige nach dem gottlichen §
nach dem Sein ,Gottes von Abraham, Isaak und Jakob,
Philosophen und Gelehrten*, wie Pascal sich auszudriicken pfl
nach dem Sein Goltes der Vorsehung, war. Ebenso wie eWin—
martert sich auch Dostojewskij iiber die Losung des Problems__.__ wie die
schaftlich-philosophische Erkiarung der Welt als eines gesetzmaBi
mit dem Prinzip des freien Willens und der christlichen Offenbarung
sohnen ist. Wie es scheint, gelang es ihm, dies Problem persdnl 3
zu losen; eine philosophische Losung derselben konnte er ab
mitteln. Angeblich gelang es Dostojewskij dieses Problem fir s
lich zu lgsen; philosophisch aber vermochte er das nicht zu le
konnte es darum nicht lésen, weil so, wie er dies Problem auf d
der Metaphysik gefaBt hatte, es sich als unmogliches Vol
weisen sollte. In einer anderen, kritischen Fassung aber war D
nicht nur darum auBerstande, es zu losen, weil er nie jene gei
wilzung erlebte, welche mit der Aneignung des Kritizismus or
zusammenhingt, sondern auch darum nicht, weil er wegen der ihr
Unbestindigkeit des Denkens, wie Tolstoj, nicht dazu geboren
auf dem Gebiete des theoretischen Denkens schopferisch zu betatige
der Intellekt Tolstojs,dessen Unbestindigkeitsich inder einseitigen
lung eines Gedankens duBerte, der Fahigkeit ermangelte, sich a
biete der Philosophie in anderen Gestalten zu verkdrpern und sich
Gesichispunkie anzueignen, und er sich eben darum gar nicht du
lektische Elastizitat auszuzeichnen vermochte, wuBle Dostojewski
wie Platon, seine Helden zu veranlassen, die dialektischen Wid
bis zu den #uBersten Grenzen (vrgl. z, B. den Monolog des Selb:
zu Gunsten der Unsterblichkeit und den Monolog Werssilows g
selbe) zu entwickeln. Deostojewskij mangelte aber jene intellektuelle
tionale Aushaltungsidhigkeit, welche ihm sonst den Weg zur héch
Widerspriiche verséhnenden Synthese ofinen konnie. Er ging
Thesis ebenso wie in der Antithesis gegen seinen eigenen Willen imm
weit, um den Widerspruch dialektisch aufheben zu kdnnen.

~ Die Unzufriedenheit Dostojewskijs mit seinen eigenen relig
phischen Wahrheiten erinnert in dieser Hinsicht an Séren Kjerkegi
cher das Dilemma zwischen der Philosophie und der Offenbarung
in der Form eines unversohnbaren ,Entweder-Oder* gefaiit hatte.
sah die Ursache seiner eigenen philosophischen Unzufriedenheit ¢
jeder in seiner Seele erwachsene Gedanke die iibernatiirlichen D
) ibid. IX (1923), S. 229§, 2) ibid. XII (1921), S. 269 f.
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mit einer solchen Kraft erwarb, daB er vor ihr zuriicktreten muBte. Dosto-
jewskij trat immer als ein fnlschledener Anhénger des Theismus, ,welchen
uns Christus gegeben hat®, auf. Darum ist er ebenso wie A. I. Wwedenskij
dazu bereit, z. B. Spinoza fiir einen Atheisten zu halten, da der Begriff der
Gottheit bei Spinoza denjenigen des Wirkens nach den Zielen nicht
enthalt. W1. Ssolowjow zeigte in seinem hervorragenden Artikel {iber den ,Be-
griff Gottes®, daB der Unterschied zwischen dem Theismus und dem Pan-
theismus sehr fein ist, und daB man in keinem Falle dazu berechtigt ist, Spi-
noza darum fiir einen Atheisten zu halten, weil ihm die Idee der Vor-
sehung mangelt. Wenn wir uns die Terminologie Dostojewskijs aneignen, so
werden wir nicht nur Spinoza, sondern auch Kant, Fichte, Schelling, Hegel,
Comte, Spencer, ja fast alle groBen Philosophen der neuen Zeit zu den
Atheisten zadhlen.

17. Die Urteile Dostojewskijs fiber Gott kénnen, wie es mir scheint, in
den folgenden Sitzen gefalit werden: a) Gott ist ein persénliches Wesen, das
nicht nur geliebt werden kann und soll, sondern auch selbst lieben kann.
b) Er ist die Vorsehung, welche nach den Zielen wirkt und auf die Hand-
lungsweise der einzelnen Menschen ebenso wie auf den Gang des geschicht-
lichen Prozesses Einflufl ausiibt (eine Idee, welche in den religids-philosophi-
schen Aufsitzen Chomjakows zum Ausdruck kam). ¢) Er ist der christliche Gott;
vom Glauben an ihn hingt die Fahigkeit ab, zwischen dem Guten und
dem Bdsen den richtigen Unterschied zu machen. d) Er ist der Christus der
synoptischen Evangelien. €) Er ist der orthodoxe Christus. f) Er ist der russi-
sche (und nicht der bulgarische oder griechische) orthodoxe Christus. g) Als
ein Wunder der Geschichte, als hochstes und ewiges Ideal des Guten und des
Schénen stellt er ein konkretes Beispiel der Moralitat dar. h) Der Glaube an
ihn und an seine Gottlichkeit ist die ewige Stiitze in der ausgangslosen
Tragik des Lebens. i) Der Glaube an ihn schafft die Solidaritat zwischen dem
Herren und dem Bauer und hebt die Getrenntheit der Intellektuellen vom Volke
auf. Dostojewskij gibt jenem wichtigen Gedanken Ausdruck, daB es etwas
Gemeinsames zwischen dem Gottder Philosophie und dem Gott der einfachen
Menschen zweifellos gibt; er hat dabei kaum die blinde Aneignung des Glau-
bens seitens des ,bretonischen Bauers“ im Auge, welche Pasteur durchaus
teilte. In der Tat wird ein ,Intellekiueller* nicht alle seine Zweifel wegwerfen und
ein einfacher Mensch nicht auf einmal die ganze Tiefe der Idee Gottes erfassen
konnen, obgleich beide wirklich lebendig empfinden konnen, da8 es sich
um ein und dasselbe héchste Prinzip handelt, welches dem Leben seinen
intellektuellen, moralischen und dsthetischen Sinn verleiht. Wenn wir annehmen,
da8 Doslojewskij sich in dieser Frage mit dem Fiirsten Myschkin solidarisch
fahlt, und uns gleichzeitig daran erinnern, daf die Zwangsarbeiter Dostojewskij
trolz seiner Bestrebung ,wie ein Bauer zu glauben®, nie fiir den ,ihrigen*
hielten, so bleibt es nicht klar, warum er sich iiber Lewin-Tolstoj lustig macht,
welcher cine ebensolche ,Vereinfachung® anstrebte? Dostojewskij ging ganz
bewult gegen den ,Minotaurus der deutschen Philosophie®, und darum war
es ihm scheinbar unmoglich, diesen Knoten zu zerhauen und zum Glauben
der einfachen Seelen zuriickzukehren, nachdem er die europdische Philosophie
als kelzerische ihrem Wesen nach abgelehnt hatle. Andererseits kam er einst-
weilen eben dieser Losung des Problems sehr nahe. gl

~ 18. Dostojewskij — der Kilnstler — erweist sich als ein unverglenc_:hhcher
Meister der Darstellung der Schwankungen der menschlichen Seele zwischen
dem Glauben und dem Unglauben. Besonders grofie Aufmerksamkeit
schenkt er der Psychologie des Atheismus. Um die Beurteilung der aufier-
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ichen Tiefe der philosophischen Poesie Dostojewskijs in
g{&%nteltl)il::eso wie der l%clltigkgit oder Fehle.rlgaftl_gkelt-.sgi
Urteile zu erleichtern, mdchte ich eine Klassifikation der V
religiosen Gefithls und des Unglaubens vorschlagen, mich
folgende Kriterien leiten lassend: a) durch das Vorhandensein
oderdurch den Mangel an derselben (Arghg_:o_mt;ll), oder durch
der antireligidsen Bestrebungen (Antlrelggnosuat) bei einer
sonlichkeit?). b) durch das Vorhandensein des Glaubens an

l 1l 1) QR
Religioser Areligitser Antireligioser '\
Atheismus Atheismus Atheismus /"

Zone des
Zweifels

Zone des
Zweilels

v Vv Vi 3
Religivser Areligioser Antireligioser
Theismus Theismus Theismus /"

chen und nach den Zielen wirkenden Gott, an die Vorsehung
Garantie der Erhaltung der Werte und der Unverdi
ihrer Giiltigkeit?

Sehen wir zunichst etwas nidher, wie Dostojewskij die ri
Atheisten schildert. Sossima sagt, daB es gute Atheisten gib
sich infolge einer Unfolgerichtigkeit, einer gewissen geda
Aberration, als solche erweisen. Dostojewskij aber schildert
Atheisten nicht als gut. Freilich finden wir im ,,Tagebuche eines
stellers* die Erwdhnung der Vertreter der ,Religion der Men:
englischer Positivisten, Nachfolger August Comtes, welche he
hl. Schrift bewahren und bei ihrem ,Gottesdienste* dieselbe
jewskij spricht mit Mitleid und ohne HaB von denselben;
russischen religiosen Atheisten anbelangt, so spricht er von dens
heit. Bjelinskij ist nach ihm ein Dreck, ein stinkend schy
Granowskij ist ein Pack, die russischen Liberalen sind s

1) Unter der Religiositat verstehe ich, Hoffding folgend, den vern
an die Erhaltung der Werte, an den sittlichen, intellektuellen und s
Daseins, Unter der Erhaltung der Werle aber ist die Eindcutigkei
haftigkeit der intellektuellen, moralischen und asthetischen Grundlag
well, ebenso wie die Erhallung, die Vermehrung und die harmonische Ver
und der Objekie der Werte selbst entweder im Sinne ihrer individu
Glauben an die personliche Unsterblichkeit), oder im Sinne ihrer Erhaltu
in einer Reihe von Generationen und sogar im Kosmos iiberhaupt in d
lichen geistigen Zentren (uns homogener [ntelligenzen, wie sich Kant ausdr
Zentren iberhaupt existieren, zu verstehen, -
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Menschen. Diese Bosheit 18t sich bis zu einem gewissen Grade dadurch
erklaren, daB Dostojewskij seine Zwegfel und seinen eigenen religidsen Atheismus
nie endgiiltig in sich selbst Gberwinden konnte?),

Dostojewskij gibt uns eine ausgezeichnete Beschreibung der »Bekehrung*
eines religiosen Atheisten Stepan Trofimowitsch Werchowenskij, d. h. eines
guten Atheisten nach der von Sossima gebrauchten Terminologie, Als S, T.
Werchowenskij ein Poem verfaite, wo der persénliche Gott in einer komi-
schen Gestalt auftritt, so war er dazu nicht durch die Gottlosigkeit, sondern

1) Der Verfall der individuellen Werte, der Tod, belriibt den klaren Geist

nicht. )Fiir ihn, ebenso wie fiir Puschkin, wird die gleichgiiltige Natur immerogzsm::z‘;g:
Schonheit ausstrahlen. Die gotilichen Werle erhalten sich nicht im Individuum, sondern in
der Gattung: die Gottheit kommt in der Menschheit zum BewuBtsein von sich selbst, Bei Herzen
finden wir gleichsam einen Widerhall der Wellanschauung Granowskijs: ,,Wer wird sich gegen
die Natur darum empdren, weil die Blumen frih morgens aufblithen und abends verwelken,
weil sie der Rose und der Lilie nicht die Festigkeit des Feuersteines verleihte”, schreibt er
in seiner Schrift ,Vom anderen Ufer". Der religibse Atheismus steht bei ihm angeblich mit
Feuerbachscher Weltanschauung im Zusammenhange. Er stellt sich die Erhaltung der Werte
nicht im menschlichen, sondern im kosmischen MaBstabe vor: , Die Natur ist wie Kleopatra
bereit, die Perle im Wein aufzuldsen, nur um sich daran zu ergotzen. Wer weil, was ge-
schehen konnte. Der Ennische Komelt wird vielleicht die Erdkugel streifen, oder ein geologisches
Kataklisma wird vielleicht die Erdoberflichen heimsuchen, alles auf den Kopf stellend, oder
irgendwelche gasartige Verddinstung wird fiir eine halbe Stunde das Atmen unmdglich machen,
und das wird das Ende der Geschichte bedeuten.” , Die Natur wird dann, nachdem das
menschliche Geschlecht begraben ist, wieder mit der gréiten Liebe mit den miBigestalteten
Farnkrautern und den einen halben Kilometer langen Eidechsen beginnen, wahrscheinlich
mit irgendwelchen aus dem neuen Milicu und unter neuen Bedingungen entstandenen neuen
Vervollkommnun gen.'* Diese Wellanschauung verbindet sich bei Herzen mit der An-
erkennung des unbedingten Wertes des moralischen Gesetzes, mit der Anerkennung des Wertes
der Prinzipien der Gerechligkeit, der aktiven Liebe und der Selbstaufopferung fiir jede Gene-
ration. In der Tat beruft er sich in seinem Briefwechsel mit dem ihm die Sprengung der
moralischen Prinzipien vorwerfenden Ssamarin auf die moralische Grofe, die Liebe zu den
Menschen und den Heroismus bei den Unglaubigen [s. S. Ge rschenson, Istoritscheskija
sapisski (,,Historische Aufzeichnungen®), S. 159]. Die Metaphysik Herzens, die sich als
wenig klar entworfener und sensualistisch und naturalistisch eingestellter Phinomenalismus
erweist, kann im folgenden kurzen, aber ausdrucksvollen Imperativ Feuerbachs zusammen-
gefat werden: ,Begniige Dich mit der gegebenen Welt® Die Worte Iwan
Karamasows: ,,Nur will ich seine Welt nicht anerkennen* [s. F. M. Dostojewskij, S. Werke
X. 1. (1923, Minchen, R. Piper & Co.), S. 625], stellen gleichsam die Antwort auf diese
Formel Feuerbachs dar, ja vielleicht sind sie eben als eine solche Antwort in den Mund
Iwans gelegt worden. Dostojewskij kannte die Philosophie Feuerbachs. Diese, wie Chomjakow
sich auszudriicken pflegte, grimmigsle Immanenz konnte Dostojewskij nicht be-
friedigen, denn sie l0ste das Problem des Bosen nicht. Freilich ist Doslojewskij selbst nicht
imstande, dieses Problem zu 16sen; psychologisch findet er aber fiir sich anscheinend
innerhalb seiner personlichen religivsen Erfahrung den Weg zu einer gewissen Versthnung
mit dem Leben. — Der Atheismus Turgeniews ist trauriger als jener Granowskijs. Turgeniew
fuhlt sich bestindig durch den Gedanken vom Untergange der Menschheit bedriickt (s. z. B.
»Genug”, , Das Wellende®, ,Jungfrau und Finsterhorn®), und er nahert sich in dieser Hin-
sicht teilweise dem areligiosen Atheismus. Trotzdem gibt er seinem Phanomenalismus eine
nichl so sehr naturalistische Darstellung. Vielleicht nicht ohne EinfluB seitens der Fichteschen
»Anweisung zum seligen Leben', welche der junge M. A. Bakunin unter seinen Freunden
propagierte, hebt Turgeniew die Idee der Teilhaftigkeit des Menschen wihrend seines
Lebens an den gottlichen Werten, z. B, an der Schonheit, hervor und sieht in dieser Emp-
findung der Teilhaftigkeit am Ewigen, d. h. Allzeitlichen und Allriumlichen, die wahre
Unsterblichkeit des Menschen. In der Dichtung ,Halt“! schaut er eine schone und junge
Sangerin im Moment der Hegeisterung an. ,,Das ist eben das Geheimnis der Dichtkunst, des
Lebens und der Liebe: Das ist eben die Unsterblichkeit, und keine andere éibt es und
kelne andere brauchl man iiberhaupt. In diesem Augenblick bist du unsterblich. Geht er aber
voriber und du wirst von newem zu einem Prischen Asche, zum Weib, zum Kind. Aber
Was geht es dich an? In diesem Augenblick bist du es iiber alledem, bistdu auBerhalb
alles Verginglichen und Zeitlichen. Und dieser dein Augenblick wird nie endigen. Hait
und gib nur die Méoglichkeit zum Teilnehmer an deiner Unsterblichkeit zu wer en! LaB
einen Widerschein deiner Ewigkeit mir in die Seele fallen!*
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ioBlich durch die Leichtfertigkeit veranlat. Die Trg__gﬂ_p_di _
aA‘:liifgrgiBs besteht nach Dostojewskij in der Halbheit seines
in der Undurchdachtheit seiner Weltanschauung. Wenn ein
bis zu Ende durchdacht hatte, so wirde er sich davon (ibe
sein Glaube an den ProgreB, an die Kultur, an den Humanism
ein elendes Surrogat der wahren religivsen Werte, d. h. des (
einen personlichen Goté: und an die Unsterblichkeit der _Se_e_!g
i abgelehnt wurden, ) »
b 1!}!51 Degr areligiose Atheismus besteht im Verlust des W rtk
selbst: dem Menschen wird alles gleichgiiltig. Diese verhdn
wertung aller Werte findet bei Dostojewskij in der Ges
cinen klaren Ausdruck. In Kirillow vereinigt sich die Ergebu
wahnsinnigen Willenskonvulsion. Einerseits kommt hier eine »
Vergotterung seines eigenen ,lch®, des Stirnerianischen Eigen
Vorschein, welcher sich in der unsinnigen Idee duBert, dafi de
welcher sich ausschlieBlich mit der Absicht toten wird, um seinem
die Moglichkeit zu verschaffen, sich zu duBern, sofOrt' zu Gott wi
seits betrachtet Kirillow das Leben mit einer gewissen kra.____‘_
ziickung, durch welche die Entwertung aller_Wert_e in Ve
dem, was Nietzsche amor fati nannte, verschleiert wird. il
Vom areligiosen Atheismus, der schlieSlich zum Selbs’tzpﬁt'ﬂ iil
der Uebergang zum antireligiosen Atheismus psychologisch
obgleich man dazu auch auf anderen Wegen kommen kann. Ver
,alles ist gleichgilltig® geht man sehr natiirlich zur Formel
masows ,alles ist gestattet* iiber, und Nietzsche, der im Zusam
mit der Lehre vom ewigen Kreislaufe amor fali prediglie, kommt a
Umwertung aller Werle; er wiederholt dabei den Spruch der Meucheln
,alles ist gestattet* und verherrlicht die Verbrechen Ciésar Borg
religidsen Atheismus geht eine Verschiebung der Gefiihle fiir ih
merklich vor sich, Zunacht ist er bereit, das Verbrechen nur als Mittel zu
guten Ziele zuzulassen; dann verwandelt sich bei ihm das Mittel
das Ziel und es wird dem Verbrechen ganz selbstandige Bed
und Wert zugeschrieben. Der Mord und Raub pro bono publico (R
nikow), die halbbewufite Aufhetzerei zum Morde (Iwan Karam'asoﬂg_
derbnis eines Kindes (Swidrigajlow) usw. — ein vollstandiges Gamm
verbrecherischen Leidenschaften und Taten blithten allméhlich aus
,Schluchten“ auf, in die der menschliche Geist, welcher das alle:
Licht der Offenbarung ablehnte, gerit. .
Der Glaube an den persénlichen Gott bildet an sich noch kein
rantie [iir die Religiositdt eines Menschen. Wir wissen, was fiir el
geheuere Glaubenswut die Kirchendiener und Forderer in G
geduflert haben. Doslojewskij schenkt viel Aufmerksamkeit den schr
russischen Verbrechern aus den unteren Volksschichten, welch
und sogar vor Ausfithrung ihrer Verbrechen zu beten pflegen, In dem
ist von einem einfachen Menschen die Rede, welchem die silberne
einem Perlenketichen, die einem anderen gehorte, so sehr ge
diesen mit einem Beil im Schlafe erschlug, zu gleicher Zeit das G
gebe mir, Herr, im Namen Christi* hersagend. 4
In der Gestalt des Monches Ferapont, welche mit den Gest
mas und Makars so sehr kontrastiert, fithrt uns Dostojewskij ein
Vertfeier des areligiﬁ_sen Theismus vor, Ferapont ist ein harter u
verrickter Asket mit einem dunklen Temperamente, welcher in sein

[}
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in Schweigen und Einsamkeit lebt und Ketten trigt, Seine Asketi
:{omnll ihm aber nicht zugute, kldrt seinen Verstand nigatt auf, erwec;:tetzﬁ
ihm keineswegs die Liebe zur Natur — der Schonheit Gottes, ruft in ihm
keine Riihrung den Menschen gegenfliber und keine Liebe zu denselben heryor.
Ganz umgekehrt blenl?t er dumr!!, grob, abergldubisch, kleinlich, neidisch
(z. B. Sossima gegeniiber). Beschimpfer aller ihm Nahestehenden wie er ist,
ist er auch allen Werten fremd, welche einer religidsen Seele teuer sein sollten?),
Seinen religiosen Theismus brachte Dostojewskijbiszueinem gewissen
Grade mit den Worten und Taten des alten Sossimas und Makar Dolgoru-
kijs zum Ausdruck. Er nahm sich vor, eine gewisse Theodizee zu schreiben:
wir sollen aber nicht bedauern, daB es ibm nicht vergénnt war, dieselbe
nach ihrer abstrakien Seite zu verwirklichen. Mogen die Metaphysiker fiber
diese theologische Quadratur des Zirkels (d. h. fiber die Frage danach, wie die
Aligiite und die Allmacht Goltes mit der Existenz des Basen in der Welt ver-
sohnt werden konnte) ihren Kopf zerbrechen, das, was dabei wirklich von
Bedeutung ist, ist — die Mittel zu finden, welche zur Verminderung des Bo-
sen im realen Leben fiihren konnten. Eine solche psychologische Theodizee
finden wir aber bei Dostojewskij vor; und sie gehért zu den gelungensten
Seiten, welche von seinem kiinstlerischen Genie geschaffen wurden. Die
Religion Dostojewskijs ist von einer lichten Stimmung durchdrungen, Sossima
ruit zur seelischen Freude, zum Mut und zur Klarheit. Die Verkiindigung der
Lebensfreude ist die Ausgangsthesis der religiosen Philosophie Dostojewskijs.
Freilich wird diese Lebensireude anscheinend durch die Tatsache des mensch-
lichen Leidens verdunkelt: die Anerkennung dieser Tatsache scheint die Anti-
thesis dieser Philosophie zu sein. Es ist schwierig, der Verzweiflung zu wider-
stehen und mit mutigem Geiste den eigenen und fremden Irrtiimern, Siinden,
Leiden und Unanstdndigkeit entgegenzutreten. Aber es bleibt immer die Mog-
lichkeit, die Geistesgegenwart, die freudige Ansicht der Welt gegeniiber sogar
inmittender Schrecken zubewahren,wenn man sich von grofien verborgenen
Vorriten der moralischen und physischen Energie Rechenschaft
gibt, welche James einmal (schon nach Dostojewskij) als verborgene
menschliche Energie bezeichnet hat. Die Menschen, welche durch Schrecken,
Krankheiten, Laster, Armut bedriickt sind, wissen nicht, wie gut und
schdn sie sind, und darum lassen sie sich von der Verzweiflung erfassen.
Sossima fordert die Menschen auf, einander zu lieben. Durch die Liebe
zu den Menschen hindurch kommen wir auch zum Glauben an
Gott. Es ist aber unmdglich den Nichsten ebenso stark wie sich selbst zu
lieben. Wir miissen einen ununterbrochenen Kampf gegen die uns innewoh-
nenden egoistischen Neigungen mit Hilie der duBersten Verscharfung
des Gefithls der moralischen Verantwortlichkeit jedes Menschen allen
anderen gegeniiber fiihren. Diese Verantwortlichkeit erstreckt sich bis zu einem
gewissen Grade auch auf unser Verhaltnis zu den Tieren. Zdpmvora mdvta
erhdlt bei Dostojewskij den poetischen Charakter einer zarten Liebe zu allem
Lebenden und der Sorgsamkeit demselben gegeniiber. Die hochste Synthese
der Liebe und der Pilicht gelang nur in der Person Christi zur vollkommenen
Verwirklichung, und wir miissen ihn darum immer nachzuahmen versuchen.

) S, F. M. Dostojewskij, S. Werke (1923, Miinchen, R. Piper & Co.) S. 616, Unter
den abendlindischen Schriftstellern — Zeitgenossen Dostojewskijs — kann man bei Kjerke-
gaard die Areligiositit eines ,enttduschten Theisten* entdecken. Es ist die Schwermut — acedia,
tine der Todsunden, welche seine Seele beherrscht. Er fiihlt sich bestindig in Disharmonie
mil der umgebenden Welt: wie .ein Fisch, der Angst hat, im Wasser zu leben® dem Aus-
drucke Ibsens (,Brandt*) nach, welchen Hoffding auF Kjerkegaard anwendet.
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ZurZone der Zweifel zihleich die Uebergangsmomente
der ge?i(s)tigen Krisis. Einen solchen Zweitglsmon}eni erlebte Al
lich des ,Verwesungsgeruchs®, d. h. seines nicht gerechtferti
an das Wunder, an die Unverweslichkeit des Korpers Sossimas,
welche ,gleichsam zu einem Bruch in seiner Secle fiihrte t_mc_l.z_u‘, :
punkte in seinem Leben wurde, zu gleicher Zeit aber seinen V.
ganze Leben und angesichls eines bestimmien Zieles end_gm‘__._
“Seine ganze Verwirrung kam daher, daB er zu sehr glaubte. Di
jedoch war wirklich da . . .%.* Er verlieB das Kloster, unterbrach d
und erlebte auch einen Augenblick der Gleichgiiltigkeit, in w
Vorschlage Rakitins Folge leistete und mit ihm zu Gruschenka
fiir den Glauben noch nicht verloren, die Welt Gottes aber woll
annehmen®)*. Spiter ging seine Zweiielskrisis voriiber. e

Als Iwan Karamasow zum dritten Male zu Smerd akow |
letztere die Schriften Isaaks von Sirien und sagte dem Besucher,
der wirkliche Morder sei, wiihrend er, Smerdjakow, nur sein ,getreuer
war, der den Plan dieses letzteren zur Ausfithrung brachte. Wa
Unterhaltung sprach der areligiose Atheist Smerdjakow von der
obgleich er zu gleicher Zeit gestand, daB er ,an Gott zu glauben
fangen* hat’). Er gestand Iwan auch, daB er, nachdem er zum a
Atheisten geworden und Fiodor Pawlowitsch medergeschla_gen __
hat, ein neues Leben anfangen wollte; er konnte aber auf seiner /
beharren und zog es vor, einen Selbstmord zu begehen. Die beunruh
Smerdjakows erschiittert uns sozusagen wegen ihrer Ndhe zur a
Null der Religiositit, obgleich er seiner Handlungsweise nach
den sogenannien verbrecherischen Naturen zuzuzdhlen ist. Er war
arbeitslustig, gar nicht dumm, flink, reinlich, absolut ehrlich; er war
ein gewandter Koch und ein gewissenhafter Diener. Es ist Iwan gew
ihn auf den antireligidsen Weg brachte. Die Armut an Menschli
war von Natur aus in der Seele Smerdjakows auffallend.

Vor dem Attentat auf das Leben seiner Geliebten — der Mutter
lings und vor seinem eigenen Selbstmorde, ein Augenblick vordein,
dem Beil das Heiligenbild zerhauie, welches er von der Wand herun
indem er sich von Sophia verabschiedete, saglte Werssilow: ,Glaul
nicht, da ich gekommen bin, um dieses Heiligenbild zu zerhauen, a
du, Sonja, ich habe doch Lust, es zu zerhauen* (Sinnbild —
machtnis)®. Hier hebt Dostojewskij in Werssilow den psychoste
des motorischen oder Bewegungszweifels sehr fein hervo:
bleibt bis zum letzten Moment dariiber unschliissig, ob er die Bewe
fithren oder sie hemmen soll.

Ein Versuch, die philosophische Weltanschauung eines D
sogar das System eines Philosophen zu analysieren, kann nie
durchgefithrt werden, da er eine unendliche Aufgabe darstel
anschauung ist, wie eine Pflanze, ein organisches Ganzes.
chemische Analyse kann im Studium des Organismus beliebig We
es wird ihr aber nie gelingen, den Organismus auf eine Maschine
zufithren. Gleicherweise 1aBt sich auch die Weltanschauung eines
nicht bis zu Ende in logischen Begriffen ausdriicken. Die Einheit
ist nicht in einem Begriffe, sondern nur in einer Anschauung, Intuitio

. 1S F Dostojewskij, S. Werke X. 1. (1923, Miinchen, R. Piper
% ibid. S. 619.3) ibid S. 625. 4) ibid. X. 2. S. 1158, 1159, 1161. 5) ibid. S. 1117.‘\":):;‘



